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WSTEP

Szpaki sg ptakami wedrownymi.
Na czas swojej drogi moga taczy¢ sie w stada
przypominajace szybko przemieszczajacy sie chmure,
ktora przenika niebo na wskros i decyduje, jak mocno $wieci stonce’.
Sa niezwykle wytrwate w dazeniu do celu
i pozyteczne, poniewaz dbajg o zdrowie roslin, Zywigc sie szkodnikami.
Powszechnie niedoceniane, cho¢ urokliwe, subtelne,
z ogromna sila przetrwania.

Czy pedagog, nauczyciel, katecheta, wychowawca XXI wieku jest
czlowiekiem, ktory uczy, jak by¢ wolnym, odpowiedzialnym, uczciwym
wobec Boga i ludzi? Czy uczy milosci blizniego, prezentujac siebie jako
homo amans*? Czy potrafi przyja¢ wychowanka takim, jakim jest, ak-
ceptujac cala jego osobe bez wzgledu na postawy i zachowanie? Wycho-
wawcy po ukonczonych studiach pedagogicznych dysponuja pewnymi
schematycznymi rozwigzaniami, ktérych nabyli w trakcie wyktadow,
konwersatoridw i rozmaitych warsztatéw. Te schematy postgpowania
czy nawet myslenia w sytuacjach edukacyjnych nie s3 wystarczajace
w praktycznej pracy z mtodymi ludzmi. Szczegélnie tymi, ktorzy sg bar-
dziej wymagajacy wychowawczo, nie przyjmuja zadnych ,,prawd obja-
wionych’, u ktérych we wczesnej mtodosci nie wyksztalcono ,, kregostu-
pa moralnego”. Dlatego wazne jest nie tylko podejmowanie rzetelnych
pedagogicznych praktyk, ale takze korzystanie z dorobku i do§wiadczen
zyciowych oséb, ktore kierujac si¢ przede wszystkim mitoscig do dru-
giego czlowieka, praktykuja prace u podstaw w srodowiskach mtodzie-
zy nierzadko poszukujacej na oslep swojej drogi, zagubionej duchowo
i skrzywdzonej przez najblizszych.

! Por. www.ptasieogrody.pl [dostep: 20.10.2012].
2 O milosci do wychowanka pisala m.in. M. Grzegorzewska w Listach do mlodego na-
uczyciela, M. Lopatkowa w Pedagogice serca oraz J. W. Dawid w Pismach Pedagogicznych.
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Taka osobg, od ktdrej nie tylko duchowni, ale takze §wieccy peda-
godzy moga uczy¢ sie pracy u podstaw, jest ks. Andrzej Szpak, sale-
zjanin. Dzi§ prawie siedemdziesi¢cioletni, niezwykle do$wiadczony
zyciowo, heroicznie podchodzacy do kazdego zadania, od 43 lat pra-
cujacy z mlodziezg jako katecheta, duszpasterz rodzin, przez ostatnie
37 lat kojarzony z polskim ruchem hipisowskim, takze jako duszpa-
sterz $rodowisk o0séb uzaleznionych, od 35 lat prowadzacy i orga-
nizujacy Miedzynarodowa Pielgrzymke Mlodziezy Roéznych Drog
i Kultur, od 12 lat nadzorujacy prace stworzonego przez siebie chéru
i orkiestry Echa Sacrosongu. Samotny wedrowiec z niezwyklymi zdol-
nosciami organizowania grupy i tworzenia wspolnoty. Niedoceniany
i kochany. Nazwany przez biskupa Michalika ikong salezjanow, ktory
pracuje z ,niezmordowana bezkompromisowoscig”. Pokorny wobec
Boga i niedajacy si¢ wttoczy¢ w jakiekolwiek teoretyczne ramy nauk
spolecznych i humanistycznych. Salezjanski charyzmatyk, obdarowa-
ny niezwykla sila przetrwania. Jednoczesnie zadumany i wychodzacy
do ludzi. Niektérzy méwia o nim, ze gdyby nie byl ksiedzem, zostal-
by hipisem o pseudonimie ,,Ksigdz”. Inni twierdza, ze nie mdgtby nie
by¢ ksiedzem. Zawsze byt nim przede wszystkim, a hipisi ,wyzwoli-
1i” w nim jego autentyczno$¢. Od lat glosi nie tyle swoje, ile Boskie
Prawdy tam, gdzie spotykaja sie takze zadeklarowani ateisci. Przy ca-
tej swojej otwartosci na innos¢, réznorodnos¢ nigdy nie zatraca siebie
i swojego kaplanstwa. Nigdy sie nie poddaje, cho¢ przezywa kryzysy.
Kazdy pomyst zaczyna realizowaé natychmiast, wbrew prawom fizyki.
Jego silna i autentyczna wiara pomagata mu przetrwa¢ w sytuacjach,
w ktorych inni si¢ poddali. W kazdym widzi potencjal. Caly czas na
biezgco, obecny na forach internetowych i Facebooku. Dla setek przy-
jaciél Andrzej, Szpaku, wypowiadane prawie zawsze z szacunkiem.

Na dobre pojawit si¢ w ruchu hipisowskim, kiedy pierwsi hipisi ogto-
sili jego koniec, a polska heroina zaczela zbiera¢ swoje zniwo. Byt jed-
nym z wielu zauwazajacych problem, ale jako jeden z niewielu stat sie dla
narkomanii wytrwalym antidotum i jej zdecydowanym przeciwnikiem.
Z jednej strony wspierany byl przez biskupéw Adama Smigielskiego
(1933-2008), Janusza Zimniaka i Antoniego Diugosza, z drugiej - za-
rzucano mu, ze podtrzymuje patologiczny styl zycia mtodych ludzi.

Nie jest to biografia ks. Szpaka, cho¢ opisuje tu najwazniejsze z punk-
tu widzenia pracy z mlodzieza momenty jego zycia. Ksigzka zawiera
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charakterystyke wybranych metod pracy z ludZmi oraz przedstawia
koncepcje, ktore stanowig teoretyczne podstawy praktycznych dzialan
ks. Szpaka. Dlatego pisz¢ o systemie prewencyjnym $w. Jana Bosko,
profilaktyce spotecznej, redukeji szkod, znaczeniu dialogu i autorytetu
w pracy wychowawczej, pedagogice serca, personalizmie oraz pedago-
gice wspolbycia. Z uwagi na szeroki zakres dzialalno$ci gtéwnego boha-
tera oraz brak mozliwosci dotarcia do wszystkich materiatéw, nie po-
dejmuj¢ szczegolowych opisow dziatalnosci parafialnej, duszpasterstwa
rodzin, nie wgtebiam si¢ tez w jego wyklady prowadzone w seminariach
duchownych i na uniwersytetach, w charakterystyke poszczegolnych
zlotdw czy pielgrzymek i innych inicjatyw. Z uwagi na zmiany zachodza-
ce w spoteczno$ci wokot ks. Szpaka skupiam sie na faktach lat 80. i 90.
XX wieku. Pomijam analize obszernego zbioru listow ksiedza, do ktdre-
go tylko w niewielkiej czesci miatam dostep. Sa to niewatpliwie tematy
na kolejne publikacje.

Osoba duchowna powotana do pracy z mlodymi ludZzmi ma szanse
catkowicie si¢ jej odda¢ i po$wiecié. Swiadomy tego ks. Szpak wykorzy-
stuje te szanse, stosujac dostownie metody wptywu osobistego, pracy
z jednostka i grupa, na wzér metod wypracowanych przez $w. Jana Bo-
sko. Nie ogranicza si¢ jednak do reguf salezjanskich, ale czerpie inspira-
cje z innych zrédel nauki i praktyki wychowawczej. Mozna powiedzie¢,
ze jego dzialania maja dwa wymiary: pastoralny i pedagogiczny. W ni-
niejszej ksiazce skupiam sie na tym drugim.

Czy byl kiedys$ na urlopie? Tego sam Szpak nie pamieta, poniewaz
on Zyje tym, co robi. Czy jest to zgodne z pogladem, ze dobrze pracuje
ten, kto dobrze wypoczywa? Odpowiedzie¢ na to pytanie mogg tylko ci,
ktérzy od lat obserwuja jego prace i sg jej podmiotem. Od nich wtasnie
zaczynam swoja ksigzke. Podejmuje bowiem prébe scharakteryzowania
i ogarniecia réznorodnej, dynamicznie zmieniajacej si¢ grupy spolecz-
nej, z ktérg pracuje ks. Szpak. Najpierw przytaczam koncepcje i teorie,
w ramach ktérych opisuje si¢ i definiuje nieformalne, w swoisty sposob
zorganizowane i oddolnie tworzone grupy mlodziezowe, zwane takze
subkulturami. Na podstawie dostepnych publikacji, ale tez wywiadéw
i niepublikowanych dokumentéw uzyskanych w trakcie badan, w skro-
towy i wybidrczy sposdb charakteryzuje ruch hipisowski, skupiajac si¢
na jego polskim odlamie. Opisujac go, uzywam pojecia Ruch, ktérym
pierwsi hipisi prébowali zdefiniowa¢ swoja zbiorowo$¢. Ruch, w opo-
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zycji do organizacji, instytucji, nie ma sztywnych ram, osrodkow, hie-
rarchii, wybieranych lub mianowanych przywodcédw, regulamindw,
spisanych norm i zasad. Ruch to wspdlnotowe, spontaniczne bycie
i dziafanie.

Ksiagdz Andrzej Szpak po kilku latach istnienia Ruchu stat si¢ w nim
postacig znaczacg, znang, ,pierwszoligowa’, wplywowa, ale tez budzaca
kontrowersje, przez jednych doceniang, przez innych deprecjonowa-
ng. Zaczynam od hipiséw, poniewaz byli oni pierwsza znaczaca gru-
pa w zyciu ksiedza i oni wpadli na pomyst zorganizowania pielgrzymki
do Czestochowy, nazwanej pdzniej Pielgrzymka Mlodziezy Réznych
Drég. Byly to czasy, kiedy komunistyczne wladze prowadzily regularna,
takze medialng, walke z Ruchem, ktdrej efektem s3 do dzi$§ zywe mity
na temat patologicznego trybu zycia ,hipiséow — narkomandéw™. Gdy-
by nie $wieckie, ale tez koS$cielne restrykcje, prawdopodobnie do dzi$
pielgrzymka ta nazywana bylaby oficjalnie hipisowska, tak jak si¢ mowi
w gronie jej uczestnikow. A ze stowo ,,hipis” byto kojarzone jednoznacz-
nie i konsekwentnie z patologia spoteczno-moralng*, trzeba byto wybraé
inng nazwe dla identyfikacji grupy pielgrzyméw idacej pod przewod-
nictwem ks. Szpaka. Z ustnych przekazéw wiadomo, ze toczyly sie dys-
kusje wokol nazwy i padaly rozmaite propozycje, takie jak: pielgrzymka
mlodziezy kontestujacej, hipisowskiej, pielgrzymka alternatywna itp.
Wybrano jednak Mlodziez Réznych Drég, a po pewnym czasie dodano
stowo ,,Kultur”, dla podkreslenia kulturowego znaczenia grupy.

Nazwa Mtlodziez Réznych Drég ma potrojny wymiar. Pierwszy, do-
stowny, dotyczy kwestii organizacyjnych, to znaczy co roku pielgrzym-
ka wychodzi z innego sanktuarium maryjnego, a wiec zawsze pokonuje
inng tras¢. Drugi wymiar wskazuje na réznorodnos¢ uczestnikow piel-
grzymki, w ktérej kazdy obiera odmienng $ciezke: pogladows, religijna,
zyciowg czy kulturowq. Natomiast trzeci wymiar opisuje specyfike for-
my codziennego pielgrzymkowego marszu i sprowadza si¢ do sposobu,
w jaki patnicy pokonuja trase. Grupa bowiem podzielona jest na kilka,

* Por. M. Abucewicz, Narkomania — problem spoleczny w perspektywie konstruktywi-
stycznej, Warszawa 2012.

* Termin ,patologia” (z gr. pathos — cierpienie), czyli pierwotnie nauka o chorobach
i cierpieniu, w czasach PRL-u zrobil zawrotng kariere jako okreslenie wszelkich ,,odchylen”
od norm i zasad zycia w spoleczenistwie. Z dzisiejszego punktu widzenia, kiedy definiowanie
norm nie jest jednoznaczne, takze niejednoznaczny jest termin ,,patologia”.
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kilkanascie podgrup, z oddzielajacymi si¢ jeszcze jednostkami i kazdy
idzie albo jedzie (autostopem, rowerem) swoim tempem.

W tym miejscu nalezy wyjasni¢ tytul ksigzki. Mlodziez Réznych
Drég i Kultur to nazwa wlasna pielgrzymki, natomiast tytutowa ,,Mlo-
dziez Réznych Drog” to zjawisko spoleczne, grupa oséb uczestnicza-
ca nie tylko w pielgrzymce, lecz takze w spotkaniach organizowanych
przez ks. Szpaka, czyli szpakowiskach. To réwniez ludzie uzaleznieni
od narkotykdw, alkoholu i destrukcyjnych zachowan, z ktérymi ks. An-
drzej pracowal.

Drugi rozdzial zaczynam krotkim opisem pierwszych lat jego zy-
cia i staram si¢, w oparciu o dokumenty, zapiski, notatki i programy
ksiedza, opisa¢ wedle czasowego i jako$ciowego kryterium jego tryb
pracy w $rodowisku otwartym oraz na terenach parafii. Wykorzystu-
je informacje uzyskane w trakcie rozméw z uczestnikami zlotéw hi-
pisowskich w latach 70. i pierwszych szpakowskich pielgrzymek, by
opisac¢ jego wejscie do Ruchu. Przedstawiam tez ks. Szpaka jako pre-
kursora streetworkingu, rozumianego dzi$ jako metoda pracy socjalnej,
polegajacej na wyjsciu do potrzebujacych, do ich miejsc przebywania
i stopniowym wlaczeniu ich w system spoteczno-prawny. Nie jest to
wbrew pozorom praca poza instytucja, cho¢ jej wicksza czgs¢ prowa-
dzona jest poza fizycznymi murami osrodkéw spotecznych, stowarzy-
szen czy fundacji. Jest to jak najbardziej praca instytucjonalna majaca
na celu zinstytucjonalizowanie takze tych, ktérzy zostali wyklucze-
ni albo sami wykluczyli si¢ ze spoleczenstwa. Jednak ks. Szpak jako
streetworker rzeczywiscie dzialal poza instytucja, poniewaz w pracy
ulicznej nie wspierata go zadna struktura panstwowa.

W nastepnym rozdziale podejmuje probe opisania dziatan ks. Szpaka
w kategoriach wplywu osobistego. Poruszam kwesti¢ autorytetu i prze-
wodnictwa duchowego, a takze podaje przyktady postaci, ktore miaty
najwieksze znaczenie w procesie ksztaltowania si¢ szpakowskich metod
pracy z ludzmi. Jeden podrozdzial poswigcam najwazniejszej dla kazde-
go salezjanina osobie, czyli $w. Janowi Bosko, twércy ponadczasowego
systemu wychowawczo-profilaktycznego, bedacego do dzi$ wzorem dla
wielu pedagogéw. Zaznaczam tez problem od wielu lat zauwazany przez
ks. Szpaka i traktowany jako jedna z gléwnych przyczyn wigkszosci za-
burzen w zachowaniu, czyli niedostatek ojcostwa w rodzinie.
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Ksigdz Andrzej Szpak od lat stara sie widzie¢ i wzmacnia¢ dobro
w kazdym cztowieku poprzez osobowy dialog z nim. Takze poprzez
konsolidacje grupy, ktéra dla pojedynczej osoby staje si¢ punktem od-
niesienia i miejscem zaspokojenia najwazniejszych potrzeb ludzkich,
takich jak: bezpieczenstwo, afiliacja, uznanie. Dlatego czwarty rozdzial
poswigecam pracy z indywidualnym czlowiekiem, opisujac wielopozio-
mowg metode, ktérg mozna nazwa¢ personalistycznym sposobem od-
dziatywania wychowawczego. Metoda jest tu bycie dla drugiego, bycie
po stronie czlowieka bez wzgledu na jego stan zdrowia psychofizyczne-
go, status spoleczny, materialny i duchowy. Bycie poprzez uczestnictwo
W jego zyciu, w rozmowie wspierajacej, cierpliwej, czasami bardzo krét-
kiej i nieoczekujacej natychmiastowych zmian. Wychowawcza mito$¢
»duzego dobrego dorostego” przyporzadkowuje do pedagogiki serca
i personalizmu. Zaznaczam tez w duzym skrdcie koncepcje pedagogii
imienia, ktéra, mam nadziej¢, bedzie w przyszlosci szerzej rozwinieta.

Najbardziej widocznym i znanym dzietem ks. Szpaka sa szpakowiska
oraz pielgrzymki Mlodziezy Réznych Drog i Kultur, ktére charaktery-
zuje w ostatnim rozdziale. Podkreslam wspoélnotowos¢ i spontanicz-
nos$¢, ktdre opisuje w kontekscie podstaw metody wspdtbycia. Wycho-
dze od krotkiej charakterystyki zlotow hipisowskich, bedacych wzorem
dla szpakowisk, na ktérych pojawialy si¢ takze osoby innych ,,subkul-
tur” oraz uzaleznione, najczesciej od nikotyny, alkoholu i narkotykow.
W opisach wybranych pielgrzymek w duzej mierze podpieram si¢ kro-
nikami pani Janiny Smigielskiej oraz relacjami osob, ktére uczestnicza
w nich systematycznie od ponad 20 lat.

Podejmujac si¢ napisania ksigzki o metodach pracy ks. Szpaka, za-
tozylam, ze moim gléwnym celem jest udokumentowanie pewnego,
relatywnie marginalnego zjawiska, ktére od prawie 40 lat ma miejsce
w polskiej rzeczywistosci spotecznej. Mysle tu z jednej strony o ruchu
hipisowskim, ktéry potraktowatam zdecydowanie skrétowo, zostawiajac
pole dla kolejnych publikacji, a z drugiej strony o szpakowiskach, kto-
rymi nazywano najpierw tylko spotkania — wydarzenia, a potem takze
pielgrzymki prowadzone przez ks. Andrzeja Szpaka. W dokumentacje,
relacje $wiadkow oraz interpretacje zrédlowe wplatam refleksje pedago-
giczne i wychowawcze, powstate na bazie wielu rozméw z uczestnikami
zlotéw i pielgrzymek, skierowane gléwnie do rodzicéw i pracownikéw
placéwek oswiatowych.
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Przystepujac do pisania ksigzki, ktéra ma by¢ odpowiedzig na pyta-
nie o metody pracy z mlodziezg ks. Andrzeja Szpaka w kontekscie pe-
dagogiki, zadalam sobie wiele pytan dodatkowych, na ktére staram sie
odpowiadac w kolejnych rozdzialach. Jaka jest geneza i na czym polega
fenomen zjawiska ,,Mlodziezy Réznych Drég” w kontekscie polskiego
ruchu hipisowskiego? Jakie byly poczatki pracy z mlodziezg ks. Szpa-
ka? Czym byto oratorium na bajzlu? Na czym polega autorytet ksiedza
w kontakcie z mlodzieza niedostosowang spolecznie? Jakie znaczenie
ma rozmowa wspierajaca i postawa uczestnictwa w pracy z czlowiekiem
zagubionym? Czym jest teoretyczna metoda wspoétbycia i czy mozna
stosujac ja, opisywac szpakowiska i pielgrzymki szpakowskie?

Podzial na metode wptywu osobistego, pracy z jednostka oraz grupa
jest sztuczny i stworzony na potrzeby uporzadkowania teoretycznego.
W praktyce ks. Szpak dostosowuje metode do kazdego, na zasadzie: ,,co
czlowiek, to inna metoda”. Pracujac z cztowiekiem, stara sig¢, by radzit
sobie w grupie, a pracujac z grupa, wzmacnia kazdego z jej cztonkdow.
Wielu zastgpuje ojca, jest nie tylko autorytetem, przewodnikiem dla
duchowo zagubionych, lecz takze organizatorem, animatorem i dziala-
czem na rzecz rozwoju mlodziezowych inicjatyw.

Z metod zbierania i analizowania informacji wykorzystalam wy-
wiad, obserwacje¢ uczestniczacg oraz badanie dokumentéw®. Przepro-
wadzitam 17 kilkugodzinnych wywiadéw (w 2012 roku) z osobami
blisko znajacymi ks. Szpaka, wsrdéd ktérych byli cztonkowie rodziny,
duchowni oraz diugoletni (minimum 15 lat) uczestnicy zlotéw i piel-
grzymek. Uczestniczylam tez w zlotach i pielgrzymkach, obserwujac
ich ksztalt, przebieg i cechy charakterystyczne, w poréwnaniu z diece-
zjalnymi pielgrzymkami do Czestochowy, w ktérych réwniez bratam
udzial. Wykorzystalam kilkaset stron dokumentéw, wérod ktérych
znalazly sie: notatki, zapiski, artykuly, prezentacje, rysunki, programy
ks. Andrzeja Szpaka, wlasne notatki i zapiski sporzadzane od 1995 ro-
ku na temat zlotéw, pielgrzymek, oséb w nich uczestniczacych, kon-
kretnych zdarzen i sytuacji. Nastgpnie kroniki pielgrzymkowe Janiny
Smigielskiej, petniacej role dokumentalistki, ksiegowej i dobrego ducha,
listy do i od ks. Szpaka (lacznie 206 listéw o objetosci od jednej stro-

* Por. J. Pieter, Ogélna metodologia pracy naukowej, Wroclaw 1967, s. 106-112, 153;
M. Lobocki, Wprowadzenie do metodologii bada# pedagogicznych, Krakéw 1999, s. 217-
-245.
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ny formatu A-5 do o$miu stron A-4), takze prace promocyjne na temat
ruchu hipisowskiego w Polsce i pracy ks. Szpaka (facznie 9) oraz doku-
menty udostepnione przez Instytut Pamieci Narodowej od sierpnia do
listopada 2012 roku. Korzystatam z informacji i wpiséw ksiedza umiesz-
czanych na stronach internetowych, gtéwnie hipisi.pl oraz doziemiobie-
canej.pl, takze z wizualnych i audiowizualnych dokumentdw, takich jak:
zdjecia dokumentujace zloty i pielgrzymki, filmy archiwalne, amator-
skie, reportaze radiowe i telewizyjne, programy Telewizji Polskiej oraz
profesjonalne filmy dokumentalne.

O ks. Szpaku napisano wiele artykuléw prasowych, przeprowadzono
kilkadziesigt wywiaddw, natomiast w publikacjach zwartych pojawia sie
tylko przy okazji opisywania zjawisk, z ktérymi go taczono (narkoma-
nia i subkultury). Wspomina o nim Marek Jedrzejewski w ksigzce Mto-
dziez a subkultury®, biskup Antoni Dlugosz w pozycji pt. Narkomania
- ucieczka donikgd’, Zdzistaw Gogola w Dziejach ruchu hippisowskiego®
oraz marginalnie Kamil Sipowicz w Hipisach w PRL-u°. Wojciech Mi-
chalewski ,,Tarzan’, dedykujac mu swoja jedyna opublikowang ksiazke,
wielokrotnie opisuje go przy okazji zlotéw i pielgrzymek'. O ks. Szpaku
wspominajg takze autorzy ksiazki Gaz na ulicach, a w ksigzce Grunt to
bunt mozna przeczytac krétki wywiad z ksiedzem'2. Warta wspomnie-
nia jest tez mala ksigzeczka pt. Mitos¢ bez marginesu. Grupa ojca Ry-
szarda w stuzbie uzaleznionym, w ktorej ojciec Sieranski opowiada, jak
z ks. Szpakiem jezdzili do Jarocina®. Ostatnig pozycja godng zaintere-
sowania jest Dziki ojciec Szymona Grzelaka, w ktérym autor wspomina
warszawski czas ks. Szpaka, kiedy to codziennie odprawial msze swiete
w intencji narkomanéw'. Napisano tez co najmniej dziewiec¢ prac pro-

¢ M. Jedrzejewski, Mlodziez a subkultury, Warszawa 1999, s. 148.

7 A. Dlugosz, Narkomania - ucieczka donikgd, Czgstochowa 2007, s. 122.

8 Z. Gogola, Dzieje ruchu hippisowskiego, Krakow 2012, s. 44, 91, 114.

° K. Sipowicz, Hipisi w PRL-u, Warszawa 2008, m.in.: s. 401, 425, 435.

©'W. Michalewski, Mistycy i narkomani, Warszawa 1992 i 2000.

' M. Lewandowski, M. Gawlikowski, Gaz na ulicach, Krakéw 2011, cz. 2, s. 132, 153.

12 G. Witkowski, Grunt to bunt. Rozmowy o Jarocinie, Poznan 2011, cz. 1.

3 Mitos¢ bez marginesu. Grupa ojca Ryszarda w stuzbie uzaleznionym, oprac. E. Babu-
chowska, Katowice 1993, s. 11.

' Sz. Grzelak, Dziki ojciec. Jak wykorzystaé moc inicjacji w wychowaniu dziecka, Poznan
2009, s. 69. Autor jest doktorem nauk humanistycznych w zakresie psychologii, wicepreze-
sem fundacji Homo Homini oraz twdrcg i koordynatorem rekomendowanego przez Mini-
sterstwo Edukacji programu profilaktycznego ,, Archipelag skarbow”. Ks. Szpakowi zawdzie-
cza swoje nawrocenie na katolicyzm. Por. Aneks.
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mocyjnych, m.in. na Uniwersytecie Jagielloniskim, L.édzkim, Opolskim,
Wroclawskim, Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, Uniwersytecie
Marii Curie-Sklodowskiej, poruszajacych tematyke ruchu hipisowskie-
go i pracy ks. Szpaka.

Ksigzka ta nie powstalaby bez pomocy i zyczliwosci wielu oséb. Dla-
tego szczegolne podziekowania sktadam recenzentowi, ojcu dr. hab. Bo-
rysowi Jackowi Soiriskiemu OFM, pani Janinie Smigielskiej, ksiedzu bi-
skupowi Antoniemu Diugoszowi, panu Stanistawowi Szpakowi, ksiedzu
Tomaszowi Kijowskiemu, ojcu Krzysztofowi Patysowi, Alicji, Pudliszce,
Magdzie, Kai, Mundkowi, Belfegorowi, Losiowi, Cyganowi, Mirkowi
i Gabi, Organiscie, Zurkowi za czas i zaangazowanie, Drwalowi i Susto-
wi takze za bezcenne materiaty, $p. Grzegorzowi ,Kasiarzowi” za pasjo-
nujace opowiesci i wszystkim niewymienionym Osobom za godne uwa-
gi informacje i przyjacielskie porady. Najbardziej jednak dzigkuje mojej
Najblizszej Rodzinie i ksiedzu Andrzejowi Szpakowi, ktéry udostepnit
swoje notatki, prace, listy, zdjecia, dokumenty, artykuly, kontakty, dtu-
gie godziny pos$wigcal na rozmowy ze mna i cierpliwie odpowiadat na
pytania.
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Mlodziez Roznych Drég i Kultur
— proba charakterystyki

»O mlodziezy w spoleczenstwie méwi sie dobrze lub Zle - nigdy obojetnie.
Mato kto jednak zastanawia si¢, wypowiadajac swoje opinie,
zwlaszcza gdy zachowanie mlodych drazni, niepokoi, budzi lek,
dlaczego mlodziez taka jest™.

»A taka jest mlodziez, jacy sg doro$li”™.

Historia niezgody miodych na rzeczywisto$¢ dorostych jest stara jak
$wiat. Prawdopodobnie od zawsze dzieci buntowaly sie i mialy ochote
wprowadza¢ swoje, w ich mniemaniu, nowe zasady Zycia w spoleczno-
$ci. Jednak sita i moc tradycji, sposoby dojrzalej, rodzicielskiej, plemien-
nej argumentacji byly przez wieki tak przekonujace, ze dfugo nie mozna
byto méwic o globalnym buncie mlodych. Przez tysiaclecia tez najwyz-
sz3 warto$cig systemow spolecznych byla rodzina, rozumiana jako je-
dyna prawdziwa wspdlnota, ,,gniazdo’, ,,ottarz” niezbywalnych funkcji,
a zarazem wiezi spajajacych jej cztonkow nie tylko wspdlnym interesem,
lecz takze wspolnym, jednoznacznym, jasnym i przejrzystym systemem
wartosci, trwalym i zorganizowanym wspoétdzialaniem wzmacniajacym
poczucie przynaleznosci, z jasno okreslonymi relacjami miedzy do-
brem i zlem®.

Dzi$, w XXI wieku, w pedzacej lawinie zmian spoteczno-kulturo-
wo-ekonomiczno-politycznych, rodzina nie jest juz przedstawiana jako

! Rozbicie, umocnienie czy przemiana ruchu hipisowskiego, notatka ks. Andrzeja Szpaka,
rok nieznany, zbiory wlasne.

2Ks. A. Szpak, wywiad udzielony ,Gazecie Miechowskiej”, 14.09.2011.

* A. Minkiewicz, Kryzys wigzi rodzinnych i niektére jego konsekwencje spoteczne i kultu-
rowe, w: Rodzina - jej funkcje przystosowawcze i ochronne, red. E. Holunia, Warszawa 1995,
s. 70.
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najwazniejsza wspolnota. Nie ma takiego wymiaru, znaczenia, nie jest
gléwnym odnosnikiem dla ludzkiego bytu. Dodatkowo jest atakowana
przez medialnych kreatoréw i manipulatoréw spotecznych jako przesta-
rzala forma wspolzycia ludzkiego. Nowoczesno$¢ bowiem w mniema-
niu wielu tak zwanych autorytetéow moralnych to zwigzek partnerski,
niekoniecznie heteroseksualny, niekoniecznie zachowujacy ciag trady-
cji biologiczno-spotecznych. Takze nowe komdrki w strukturze spo-
teczenstw, takie jak ,wolne zwiazki”, stowarzyszenia, wspdlnoty, sekty,
male kultury, subkultury etniczne, wyznaniowe, wykorzystujac znacze-
nie sfowa ,,rodzina’, same siebie nazywaja rodzinami, mimo iz nimi nie
s3. Przywlaszczajac sobie nazwe, korzystaja z praw przynaleznych trady-
cyjnie pojetej rodzinie. Niebezpieczna jest takze sama dyskusja o tym,
co jest rodzing, a co nig nie jest. Zaktada ona bowiem, ze do worka z ha-
stem ,,rodzina” mozna wiele wrzucic i nie sg to zawsze struktury nawet
w procencie podobne do tradycyjnie pojetej rodziny.

Cywilizacja Zachodu, do jakiej zalicza si¢ spoleczenstwo polskie, sta-
nowi relatywny, stechnologizowany system istot i przedmiotow, w kto-
rym rodzina w tradycyjnym pojeciu nie jest juz ,podstawowa komadrka
spoleczng’, nie jest tez ,,pomostem wprowadzajacym miode pokolenia
do spoteczenstwa” (bo rodzing nazywane sg rdwniez zwiazki bezdziet-
ne). Socjalizacja i wychowanie pojete jako proces i cel oddzialywan nie
sa zadaniem tylko dla rodziny, lecz takze, a czgsto przede wszystkim,
dla réznego rodzaju instytucji‘. Ich rozwdj, paradoksalnie, w wielu przy-
padkach przyczynia si¢ do famania rodzinnych tradycji i naturalnego
autorytetu matki, ojca, dziadkow, ktéry niegdys byt jedynym autentycz-
nym punktem odniesienia dla najmlodszych. Byt wzorem postepowa-
nia w niemal wszystkich zyciowych sytuacjach, systemem schematow
i matryc wystarczajacych, by funkcjonowa¢ w mniejszej czy wigkszej
spotecznosci.

Rozwoj cywilizacyjnych tworéw instytucjonalnych, uszczegétawia-
nie prawa tak, ze zaczyna ingerowaé ono w kazdg sfere naszego zycia,
spowodowalo m.in., ze takze rodzing opisuje si¢ jako instytucje. Jest to
niewatpliwie potrzebne do celéw formalnoprawnych, ale w perspekty-
wie jednostki i jej czlowieczenstwa zakrawa na niebezpieczne ograni-

* Instytucja, jako twor typowo cywilizacyjny, charakteryzuje si¢ systematycznym, for-
malnoprawnym uporzadkowaniem, ktére narzuca sposoby bycia, my$lenia i zachowania
w stosunku do innych oséb.
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czenie. Méwigc o rodzinie jako instytucji, wktadamy ja w ramy, wtlacza-
my w paragrafy, utozsamiamy z innymi instytucjami, takimi jak szkota
czy Kosciol. Nie pozwalamy, by byla ponadinstytucjonalng wspdlnota
najblizszych sobie ludzi. Rodzina jako instytucja staje si¢ fatwym lupem
dla réznego rodzaju ingerencji w nia, jej strukture i system aksjonorma-
tywny. Ingeruja wladze panstwowe, decydenci, ktérzy wchodzac w kom-
petencje rodziny, pozbawiaja jej cztonkdw czesci funkcji, konsekwencji
i odpowiedzialnosci, jaka powinni ponosi¢ za swoje wybory i decyzje.
Panstwo musi stawac si¢ bardziej socjalne, opiekuncze, musi w wigkszej
liczbie spraw wyrecza¢ swoich obywateli. A kiedy juz przejmuje catko-
wicie kontrole nad rodzing, wymaga od niej dostosowania si¢ do urzed-
niczych wymagan, ktore nierzadko s3 sprzeczne z ekonomicznymi, ale
tez emocjonalnymi interesami rodzicéw i dzieci oraz ich pogladami na
wychowanie i edukacje.

W literaturze wymienia si¢ zwykle dwa gltéwne, historycznie uwa-
runkowane nurty pedagogiczne. Pierwszy zmierza do przystosowania
mlodego pokolenia do wypracowanego przez starsze generacje systemu
aksjonormatywnego, drugi za$ neguje ten system i wprowadza nowe
konfiguracje norm i zasad internalizowania oraz przestrzegania porzad-
ku spotecznego. Pierwszy mozna nazwaé wychowaniem konserwatyw-
nym, drugi - liberalnym. Pierwszy ma na celu wypracowanie szacunku
dla przesztych pokolen i budowanie na ich dorobku swojej przysziosci,
celem drugiego jest tworzenie nowych struktur myslowych i spolecz-
nych, niezwigzanych, czesto nawet nieszanujacych historii i tradycji.

Jest to oczywiste uproszczenie na potrzeby naukowej systematyki
i podzial ten nie jest tak prosty i jasny, jak przedstawil to m.in. w 1981
roku amerykanski filozof edukacji William O’Neil, a za nim dekade
pdzniej Kazimierz Przyszczypkowski’. Takie sztywne, dualistyczne roz-
réznienie celéw wychowania, istoty szkoly, traktowania dziecka jako
ucznia, programu nauczania, metod ksztalcenia i wychowania, postrze-
gania kontroli przypomina historyczng koncepcje Emila Durkhaima,
ktory widzial w cztowieku dwie natury: ludzka (dobra, tagodna, racjo-
nalng) i zwierzecy (zla, agresywna, emocjonalng). W literaturze bardzo
dobitnie zobrazowal to podejscie m.in. Hermann Hesse w Wilku stepo-

* Por. M. Jaworska-Witkowska, Z. Kwiecinski, Nurty pedagogii. Naukowe, dyskretne, od-
lotowe, Krakdw 2011, s. 23-26.
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wym, a wlasciwie w Traktacie o wilku stepowym, w ktérym charakteryzu-
je wilcza i dzikg oraz ludzka i mieszczanska nature gléwnego bohatera.
Na koncu za$ pisze: ,Wyobrazmy sobie ogréd z setkami odmian drzew,
z tysigcami odmian kwiatow, z setkami rozmaitych owocow i ziol. Jesli
ogrodnik nie bedzie znat innego rozréznienia botanicznego niz «roéliny
jadalne» i «chwast», wéwczas nie bedzie wiedzial, co poczaé z dziewie-
cioma dziesigtymi swego ogrodu, powyrywa najcudowniejsze kwiaty,
wyrabie najszlachetniejsze drzewa lub znienawidzi je i bedzie patrzyl
na nie krzywym okiem. Tak postepuje wilk stepowy z tysigcem kwiatéw
swej duszy. Co nie podpada pod rubryki «cztowiek» albo «wilk», tego
w ogole nie dostrzega™.

Podobnie nauczyciele i pedagodzy nauczajacy oraz wychowujacy
mlode pokolenia, jesli ograniczaja perspektywe swojej pracy jednym
tylko nurtem teoretycznym, jedng ideologig, skazani s3 na zawodowa
porazke. Z tym ze porazka ta nie jest juz tylko i wylacznie ich proble-
mem. To problem calego spoleczenstwa, a nawet catej ludzkosci. To nie-
zauwazanie innych, posrednich ,,gatunkéw”, metod, technik i narzedzi
przekazywania informacji, wiedzy, madrosci oraz sposobéw myslenia
i zachowan spotecznych powoduje wykluczanie, odrzucanie i negowa-
nie calej gamy z réznych wzgledow wartosciowych jednostek i grup. Te,
nawet jesli w ogdlnospotecznym odbiorze s3 marginalne i niewiele zna-
czace albo pejoratywnie odbierane, dotycza czlowieka. Czlowiek za$ jest
godzien zainteresowania zawsze i wszedzie, szczegélnie ze strony nauk
humanistycznych i spotecznych, ktére winny nie zmieniac go i nagina¢
do z géry ustanowionych norm, ale poznawac, opisywac i pomagac, by
godnie zyl.

Powyzsze wprowadzenie sugerujace moje stanowisko $wiatopogla-
dowe ma na celu ukazanie zjawiska Mlodziezy Réznych Drég w meta-
forycznej perspektywie ogrodu, o jakim pisal Hermann Hesse. Opisuje
bowiem grupy nazywane dotad w jezyku potocznym i naukowym sub-
kulturowymi, kontrkulturowymi, alternatywnymi, wykluczonymi, od-
rzuconymi bez warto$ciowania i bez przypisywania im miejsca po ,,do-
brej” lub ,,zlej” stronie spolecznego ukladu. By jednak namalowac nowy
obraz, dobrze jest mie¢ rozeznanie w technikach malarskich. Dlatego
zaczynam od teorii i koncepcji rozumienia kultury oraz zwigzanych

¢ H. Hesse, Wilk stepowy, Warszawa 1992, s. 85.
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z nig pojec i zjawisk, definiuj¢ subkulture i mlodziez, by dalej podja¢
temat ruchu hipisowskiego, z ktérego wywodzi si¢ Mlodziez Réznych
Drog.

Ksztaltowanie si¢ kultury mlodziezowe;j

Wszelkie sposoby rozumienia oraz badania kultury mozna podzieli¢
na dwie zasadnicze grupy. Pierwsza odnosi si¢ do kultury jako wlasnosci
ludzkich zbiorowos$ci. Obejmuje ona te cechy, ktére odrézniajg zbioro-
wosci ludzkie od innych zbioréw organizméw spotecznie nieuksztalto-
wanych i niepowigzanych w system stosunkéw spotecznych. Druga gru-
pa odnosi si¢ do wszelkich tresci kultury i stanowi w tym rozumieniu
pewien system wzordw, norm, wartosci o okreslonym ksztalcie. Uwaga
badaczy koncentruje si¢ tu na tresci znakow i przekazéw poszczegol-
nych zjawisk kulturowych.

Innym sposobem definiowania kultury jest jej rozumienie warto-
$ciujace i opisowe. Pierwsze, dominujgce w XIX wieku, zawieralo ocene
zbiorowosci ludzkich, klasyfikowalo je jako wyzsze lub nizsze, lepsze
lub gorsze, bardziej lub mniej cywilizowane czy kulturalne. W znacze-
niu opisowym za$ kultura to zesp6t wielu zjawisk, ktérych wzajemne
powigzania, uwarunkowania i oddzialywania mogg by¢ opisywane
i analizowane, lecz nigdy warto$ciowane’. Tu wyrdznia si¢ tez atrybu-
tywne i dystrybutywne rozumienie kultury. Pierwsze méwi o kulturze
jako stalym atrybucie zycia ludzkiego, o czyms, co jest przypisane czlo-
wiekowi ,,z natury”, co go okresla bez wzgledu na to, jak on sam sig
na to okreslenie zapatruje. W tym przypadku mozna méwi¢ o kulturze
w liczbie pojedynczej. W znaczeniu dystrybutywnym natomiast kultu-
ra jest rozumiana jako zbior cech i zjawisk wystepujacych w okreslo-
nych zbiorowiskach ludzkich. Tu mozna uzy¢ terminu kultura zaréwno
w liczbie pojedynczej, jak i w liczbie mnogiej. Mozna méwi¢ o kultu-
rach naroddéw, kulturach zawodowych, etnicznych, subkulturach itd.

Zjawiska kulturowe wydajg sie zbyt zlozone, by zamkna¢ je w jednej
regule, dlatego tez poszczegélne definicje ujmujg zazwyczaj wybrane

7 E. Nowicka, Swiat czlowieka, swiat kultury. Systematyczny wyklad probleméw antropo-
logii kulturowej, Warszawa 2000, s. 56-57.
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aspekty kultury. Antonina Kloskowska wymienia sze$¢ sposobow jej
definiowania:

a) Definicje opisowo-wyliczajace. Traktujg one kulture jako okreslony
zbior przedmiotéw, a definiowanie kultury sprowadza si¢ do wyliczania
jej czesci skladowych. Kryterium zaliczania pewnych skladnikéw zycia
spolecznego do obszaru kultury nie jest tu wyraznie sformutowane; ma
ono charakter intuicyjnego zalozenia. Na przyklad definicja Edwarda B.
Taylora, ktéra méwi, ze kultura, czyli cywilizacja, jest to ztozona calo$c,
obejmujaca wiedze, wierzenia, sztuke, moralno$¢, prawa, obyczaje oraz
inne zdolnosci i nawyki nabyte przez ludzi jako czlonkéw spoteczenstwa.
W taki wlasnie opisowo-wyliczajacy sposob traktowali kulture m.in. ar-
cheolodzy i etnografowie. Opisujac grupy spoleczne czy narodowe, ba-
dali ich wytwory kulturowe, takie jak: jezyk, wierzenia, obrzedy, teksty
literackie, przedmioty codziennego uzytku itd. Tego rodzaju elementy
traktowali jako wyznaczniki kultury danej zbiorowosci, a samg kultu-
re rozumieli i opisywali jako zbior oryginalnych elementéw. Wyliczanie
»dziedzin kultury” ma najczesciej charakter dowolny i przypadkowy.

b) Definicje historyczne. Klada one nacisk na czynnik tradycji ja-
ko mechanizm przekazywania dziedzictwa kulturowego. Dla zdefi-
niowania kultury uzywaja takich okreslen, jak: dziedzictwo, tradycja,
dorobek. Kulture opisuje si¢ tutaj jako charakterystyczny dla cztowie-
ka rodzaj przekazu minionego do$wiadczenia przysztym pokoleniom.
Minione do$wiadczenia czlowieka wyraza sie w ,,$wiecie przedmioto-
wym’, a przekazywane jest kolejnym pokoleniom w drodze wychowania
i nauczania, zgodnie z definicja Stefana Czarnowskiego, wedtug ktérego
kultura jest dobrem, ale tez dorobkiem zbiorowym, owocem twoérczego
i przetworczego wysitku niezliczonych pokolen.

¢) Definicje normatywne akcentujg podporzadkowanie si¢ zacho-
wan ludzkich normom, warto$ciom i modelom. Wzory, modele i zasa-
dy warto$ciowania sg traktowane jako elementy konstytutywne kultu-
ry, a podporzadkowanie si¢ tymze normom jako wlasciwos$¢ zachowan
kulturowych. Kultura jest tu pojmowana jako zesp6t norm obowiazuja-
cych czlonkéw danej spolecznosci i warunkujacych jej trwanie. Mowi
o tym definicja Alfreda L. Kroebera i Talcotta Parsona okreslajaca kultu-
re jako przekazane, wytworzone tresci, wzory, wartosci, idee i inne sym-
bolicznie znaczace systemy, bedace czynnikami ksztaltujacymi ludzkie
zachowania oraz wytwory stanowigce produkt zachowania.



Mlodziez Roznych Drég i Kultur — préba charakterystyki 25

d) Definicje psychologiczne skupiaja uwage na psychicznych me-
chanizmach ksztaltowania si¢ kultury. Analizuja mechanizmy uczenia
sie, formowania nawykow kulturowych, internalizacji norm obowigzu-
jacych w danej zbiorowosci i warto$ci przez t¢ zbiorowos$¢ uznawanych
oraz wplyw kultury na ksztaltowanie si¢ osobowosci jednostek. Szcze-
gblny nacisk jest potozony w tych definicjach na uczenie si¢ i nasladow-
nictwo jako procesy przyswajania kultury, do czego nawiazuje definicja
Stanistawa Ossowskiego, wedle ktorej kultura jest pewnym zespotem
dyspozycji psychicznych przekazywanych w danej zbiorowosci przez
kontakt spoteczny.

e) Definicje strukturalne dotyczg przede wszystkim budowy i ukfa-
du danej kultury, zwiagzku miedzy zasadniczymi jej elementami oraz ich
wewnetrznymi powigzaniami. Zazwyczaj wymienia sie cztery katego-
rie elementéw kultury: materialno-techniczne, spoteczne, ideologiczne
i psychiczne. Definicje tego typu badaja specyficzng strukture konkret-
nych kultur i nie dotycza kultury w ogéle.

f) Definicje genetyczne skupiajg si¢ na pochodzeniu kultury. Wy-
réznia si¢ dwie ich odmiany. Pierwsza dotyczy wewnetrznego rozwo-
ju kultury, wytaniania sie jednych, wyzszych jej form z form nizszych,
wczesniejszych. Druga dotyczy wylaniania si¢ kultury z natury, czyli
wyjasnia zwiazki miedzy naturg a kultura, ich réznice i przeciwienstwa.
Kulture traktuje sie tu jako sume wytworéw zachowan ludzkich powsta-
tych w wyniku aktywnosci cztowieka, przy czym jedni autorzy akcentu-
ja bardziej aktywnos¢ intelektualna, a inni aktywno$¢ fizyczna®.

Précz wymienionych sposobéw definiowania kultury badacze stara-
jacy sie ja porzadkowacé wyrodzniajg tez jej trzy etapy lub stadia rozwo-
jowe (ewolucjonisci)’, potrojne aspekty (Alfred L. Kroeber), takze trzy
dziedziny kulturowe (Alfred Weber), trzy sensy (Richard Rorty), ukfa-
dy (Antonina Kloskowska) lub porzadki zjawisk kulturowych (Robert
Maclver). W innych koncepcjach kultura umieszczana jest jako seg-
ment tréjczlonowego podziatu rzeczywistosci w ogole (Robert Maclver,
Alfred L. Kroeber) lub tylko rzeczywistosci spolecznej (Alfred Weber,
Anna Giza-Poleszczuk). Réwnie popularne sg propozycje ujmujace

8 Por. A. Ktoskowska, Kultura masowa, Warszawa 1980, s. 21.
® Na przyklad trzy stadia: dziko$ci, barbarzynstwa i cywilizacji Adama Fergusona
i Edwarda Tylora.
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kulture wedlug podzialéw dychotomicznych (Benjamin Barber)™. Jak-
kolwiek by jednak ujmowac¢ zjawisko zwane kulturg, wazne jest tu pod-
kreslenie faktu, iz o udziale w niej mlodych ludzi zaczeto pisac stosun-
kowo niedawno, mniej wiecej od potowy XX wieku, czyli kiedy mloda
cze$¢ spoleczenstwa globalnego okazala si¢ przewyzsza¢ liczebnoscia,
wplywem, sifg glosu i ,,mocg pokolenia” inne warstwy, jak nigdy wcze-
$niej w historii §wiata.

Na geneze i ksztalt mlodziezowych ruchéw spotecznych w latach 50.
XX wieku miaty wplyw fizyczne i moralne zniszczenia II wojny $wiato-
wej. Powojenne, czgsto pozbawione rodzicielskiej opieki pokolenie sa-
mo musialo zajac si¢ swoim Zyciem i swoja przyszloscia, o ktoérej czgsto
myslalo zupelnie inaczej niz pokolenie rodzicéw''. I jest to poniekad na-
turalne, ze dzieci ,my$lg inaczej” niz rodzice, co udowadniajg badacze
»konfliktu pokolen”. Jednak specyfika powojennych dekad polegala na
tym, ze to ,,myslenie” przerodzito si¢ w dzialanie o ogdélnoswiatowym
zasiegu i mialo wplyw na zmiany polityczno-gospodarcze, kulturowe
i nade wszystko spoteczne. Dzi$ nie ma watpliwosci co do istnienia zja-
wiska ,kultury miodziezowej’, ktdra jest prawdopodobnie naturalnym
skutkiem rozwoju cywilizacji. Pomijajac szczegdtowe analizy rozwoju
i sposobow jej opisywania (zrobila to wyczerpujaco socjolog i antropo-
log spoleczna Barbara Fatyga, m.in. w publikacji pt. Dzicy z naszej ulicy.
Antropologia kultury mlodziezowej), zaznacze jedynie, ze kulture mlo-
dziezowa postrzegam jako znaczaca cze$¢ kultury globalnej, sktadaja-
ca sie z systemdw znaczen i komunikacji, wzoréw, wartos$ci, sposobow
myslenia i zachowania, ktére od znaczen i komunikacji, wzoréw, spo-
sobow myslenia i zachowania dojrzalej czesci spoleczenstwa roznia
si¢ tym, Ze sa bardziej liberalne, relatywne, emocjonalne, ,,podskor-
ne”’'? i réznorodne.

O polskiej kulturze mlodziezowej zaczeto publicznie méwic od konca
lat 60. XX wieku. Nowe impulsy, takze polityczne, pojawily sie w niej

10 B. Fatyga, Dzicy z naszej ulicy. Antropologia kultury miodziezowej, Warszawa 2005,
s. 90.

! Wg Diltheya pokolenie to zbiorowo$¢ ludzi, ktérzy wspélnie uczestniczg w wielkich
wydarzeniach historycznych bedacych podstawa osobowego podobienstwa i wzajemnego
zrozumienia. Inne definicje pokolenia wskazuja na wspdlnote uczestnictwa w podobnej sy-
tuacji spoteczno-kulturowej i ,,zbiorowy $wiatopoglad”, w: H. Swida-Zieba, Wartosci egzy-
stencjonalne mlodziezy lat 90-tych, Warszawa 1995, s. 47-51.

12 Tu odnosze si¢ do koncepcji neutralizacji G. Sykesa i D. Matzy, w: A. Siemaszko, Gra-
nice tolerancji, Warszawa 1993, s. 184-187.



Mlodziez Roznych Drég i Kultur — préba charakterystyki 27

po roku 1976 i w latach 80. Poza specyficznym naznaczeniem polityka
polska kultura mlodziezowa, podobnie jak w innych krajach, rozwijala
sie od fascynacji i inspiracji pierwszym na $§wiatowg skale ruchem hi-
pisowskim, dajacym calemu pokoleniu ztudzenie globalnej wspoélnoty,
poprzez kolejne nowe mody, trendy, grupy i ruchy, az do wyksztalcenia
sie w latach 90. pieciu podstawowych orientacji i catego szeregu bardziej
lub mniej sezonowych subkultur®.

Proces ksztaltowania si¢ kultury mtodziezowej nie jest jednolity i pro-
sty do opisania, ale mozna go przedstawi¢ schematycznie, uwzglednia-
jac kolejno definicje nastepujacych po sobie najwazniejszych etapow. Ze
wzgledu na odmiennos¢ wzordw, jak i ze wzgledu na ich spoteczny za-
sieg w kulturze mlodziezowej mozna wyr6znié trzy przenikajace si¢ eta-
py: subkultury mtodziezowej (do 1965 roku), kontrkultury (1965-1970)
i kultury alternatywnej (po 1970 roku)'‘. Podzial ten stuzy zaznaczeniu
gléwnych cech poszczegolnych faz rozwoju kultury mlodziezowej, przy
czym o ile termin ,,kultura mtodziezowa” w znacznie szerszym stopniu
pokrywa si¢ z okredleniem tego, co mlodziez robi (jak si¢ zachowuje,
jak wyglada itp.), o tyle owe etapy rozwoju odnosza si¢ do mniejszo-
$ci, ktére ,nadawaly ton’, a wigc stanowily grupy wzorcotworcze w catej
zbiorowosci mlodziezowe;j'*.

Mozna tez méwi¢ o dwoch torach rozumienia pojeé¢ zwigzanych
z kultura mlodziezowa:

e pierwsze, historyczne rozumienie okreslajace poszczegdlne etapy
jej rozwoju (subkultura to lata 50. i 60. XX wieku, kontrkultu-
ra zaczyna si¢ wraz z pojawieniem si¢ ruchu hipisowskiego, czyli
w drugiej polowie lat 60., kultura alternatywna to czas kondensacji
dzialan mlodziezy nastawionych na stworzenie ,nowego §wiata”),

e drugie wspdlczesne rozumienie, okreslajace poszczegdlne grupy
z nig zwigzane (cho¢ dzi$§ rzadko méwi si¢ o grupach kontrkul-
turowych; przyjete jest raczej uzywac stowa ,,subkultura” lub tez
coraz czesciej — ,kultura alternatywna”).

13 B. Fatyga, Dzicy z naszej ulicy, dz. cyt., s. 85.

! Daty te sg orientacyjne, stuza zobrazowaniu tego, w jakim czasie rozwijala si¢ kultura
mlodziezowa. Dzi$§ wiemy, ze kazdy z tych etapow stanowi odrebng kategorie i obecnie moz-
na przyjaé, ze obok siebie funkcjonuja i subkultury, i kontrkultura, i kultury alternatywne.

15 ] Wertenstein-Zutawski, To tylko rock’nroll, Warszawa 1990, s. 25. O procesie ksztal-
towania si¢ kultury mlodziezowej pisze tez M. Filipiak, Od subkultury do kultury alterna-
tywnej, Lublin 1999.
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Wracajac jednak do procesu ksztaltowania si¢ kultury mlodziezo-
wej: etap subkultury to czas, kiedy w obrebie szerokich mas spotecz-
nych zaczely pojawiaé si¢ rozmaite, nieformalne grupy mlodziezowe,
w ktdrych facznikiem bylo najczesciej wspolne pochodzenie spoteczne,
miejsce zamieszkania (blisko$¢ terytorialna) i zachowania, najczesciej
o charakterze przestepczym. W szybkim tempie tworzyly si¢ bandy,
gangi mlodziezowe, a w Polsce grupy gitowcdéw. Mialy one zazwyczaj
wspOlne cele ograniczajace si¢ do zdobywania w nielegalny zwykle spo-
sob débr materialnych, a ich idealem byla sifa fizyczna. Mlodzi ci reali-
zowali powszechnie przyjete przez spoleczenstwo cele (czyli dobrobyt
materialny), ale metody ich nie byly akceptowane'. U schytku lat 40.
XX wieku upowszechnit si¢ tez poglad, ze uzywanie pojecia ,kultura”
wobec wszelkich jej wewnetrznych zréznicowan, w przekroju klaso-
wym, etnicznym, regionalnym, religijnym, zawodowym, pokolenio-
wym, nie jest w pelni zasadne'. Stad zrodzilo si¢ pojecie podkultury,
ktére w 1947 roku Milton Gordon definiowat nastepujaco: ,,Podkultura
jest podzialem kultury narodowej obejmujacy kombinacje niniejszych
sytuacji spotecznych, takich jak pozycja klasowa, pochodzenie etniczne,
terytorialne, miejsce zamieszkania w miescie lub na wsi oraz przyna-
leznos¢ religijna tworzacych w polaczeniu funkcjonalng jedno$¢ wy-
wierajacg na jednostke calo$ciowy wptyw”'®. Definicja ta wlasciwie nie
odnosi si¢ do grup mlodziezowych, dlatego nalezy zaznaczy¢ kwestie,
ktdéra wiekszo$¢ autoréw tekstéw o podkulturach i subkulturach pomija.
Mianowicie termin ukuty w Stanach Zjednoczonych przeniesiono na
grunt polski poczatkowo jako ,podkultura’, po czym zaczeto uzywac
stowa ,,subkultura”. W przestrzeni jezykowej i naukowej oba te pojecia
funkcjonujg do dzis. Autorzy uzywaja ich albo rozlacznie, albo jedno
z drugim utozsamiaja, majac na uwadze znaczenie etymologiczne tych
stéw’. Jednak podkulturg zwykle nazywa sie grupy o charakterze prze-
stepczym, jednoznacznie negatywne, np. podkultura wiezienna, prze-

16 Zjawisko gangéw mlodziezowych jest szeroko opisywane w amerykanskich teoriach
i koncepcjach podkultur, m.in. przez takich naukowcéw, jak: R. Merton, A. Cohen, W. Mil-
ler, R. Cloward i E. Ohlin, G. Sykes i D. Matza. W Polsce analizowane m.in. przez A. Sie-
maszke w: Granice tolerancji. O teoriach zachowan dewiacyjnych, Warszawa 1993.

17 A. Siemaszko, Granice tolerancji, dz. cyt., s. 133.

18 Cyt. za: tamze, s. 134.

1 Subkultura i podkultura znaczg to samo: z lac. sub, czyli ,,pod” lub ,,obok” kultury.
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stepcza. Subkulturg zas zwie si¢ grupy mlodziezowe, niekoniecznie cha-
rakteryzowane jako negatywne czy patologiczne®.

Pojawienie si¢ w latach 60. hipiséw, ktorzy nie mieli nic wspolnego
z gangiem mlodziezowym, a przeciez takze byli grupa mlodziezy, ob-
ligowato naukowcéw do stworzenia innego terminu odpowiadajacego
ich specyfice. Powstalo wiec pojecie kontrkultury, ktére miato opisywac
zjawisko szersze od subkultury, bardziej wptywowe i zdecydowanie bar-
dziej zréznicowane. Mozna moéwic¢ wiec, ze to drugi etap w ksztaltowa-
niu si¢ kultury mlodziezowej. Tworcg samego terminu jest Theodore
Roszak (1969), wedlug ktdérego kontrkultura to wazny dla calej cywi-
lizacji zachodniej etap rozwoju $wiadomosci przebiegajacy w dwoch
stadiach: w pierwszym nastepuje spontaniczne, niemal instynktowne
zerwanie z technokratycznym fadem $wiata i $wiadomoscia scjenty-
styczng, w drugim rozpoczynajg si¢ desperackie, lecz zarazem zywiolo-
we i radosne poszukiwania nowych zasad rzeczywisto$ci zastepujacych
blednace autorytety nauki, produktywnosci i technicznego postepu®.
Pojecie ,,kontrkultura” mialo trzy znaczenia:

e jako okreslenie odpowiadajgce réwnie obiegowemu stowu ,kon-
testacja’, odnoszace si¢ do calego ponadnarodowego i bardzo
zroéznicowanego zjawiska, jakim byly ruchy mlodziezowe w la-
tach 60.,

e jako pewien zespol wartoéci i postaw przeciwstawnych kulturze
dominujacej, wystepujacy w réznych okresach historycznych
i roznych realiach kulturowych,

e jako ruch odrzucajacy podstawowy etos kultury zachodniej
w imie okreslonych warto$ci wyrazajacy zarazem swoiste formy
ekspresji i style zycia bedace realizacja tych wartosci.

Obszernie o pojeciu i zjawisku kontrkultury w kontekscie politycz-
nym, kulturowym i spolecznym pisze Aldona Jawlowska w Drogach

2 Ciekawe jest podobienstwo wyjasnienia poje¢ w Sfowniku jezyka polskiego PWN z 1982
roku: ,,Podkultura — zespdt wzoréw i norm obowigzujacych w jakiejs$ grupie spolecznej sta-
nowigcej cze$¢ zbiorowosci odmiennych od norm przyjetych przez cale spoteczenstwo, np.
podkultura mlodziezowa, podkultura $wiata przestepczego”. ,,Subkultura — wzory, zasady,
normy obyczajowe przyjete i obowigzujace w grupie spolecznej stanowiacej czes¢ wigkszej
zbiorowoéci odmienne od wzoréw, zasad, norm zwyczajowych przyjetych przez ogét spole-
czenstwa. Np. subkultura wiejska, mlodziezowa, subkultura $wiata przestepczego”

2 A. Jawlowska, Kontrkultura, w: Encyklopedia Kultury XX w., red. A. Kloskowska, Wro-
claw 1991, s. 63-84.



30 Rozdzial 1

kontrkultury oraz Stanistaw Tokarski w klasycznym juz dziele pt. Orient
i kontrkultury®. W literaturze przedmiotu obok terminu ,,kontrkultura”
figuruje jeszcze termin ,,antykultura” okreslajacy calkowitg negacje kul-
tury, a w konsekwencji jej odrzucenie®.

Kulturg alternatywna* za§ nazywano czg¢sciowo zjawisko kontrkul-
tury, roznica jednak polegala na przesunigciu akcentéw z wyrazania
sprzeciwu droga zaskakujacych przeciwnika manifestacji na réznorod-
ne proby znalezienia dla siebie miejsca wewnatrz istniejacej organiza-
cji spotecznej. Wiodace hasto kultury alternatywnej to: ,zmiana same-
go siebie, wlasnej codziennosci i najblizszego otoczenia — poczatkiem
zmiany $wiata” W ramach kultury alternatywnej zaczely sie tworzy¢
spotecznosci, w ktorych podstawowq zasadg byta nierozerwalnos¢ zycia
codziennego i tworczosci oraz jednos¢ (holizm) myslenia i dziatania.
Do cech spolecznosci alternatywnych Aldona Jawlowska zalicza: bez-
wzgledny pacyfizm i male zainteresowanie problemami narodowoscio-
wymi, poczucie jednosci ze §wiatem przyrody, intuicja i wiedza trak-
towane na rowni, wartoéci materialne sa drugorzedne i raczej wspol-
ne, rozwdj mozliwosci tworczych, samorealizacja®. Trzeba wspomniec
réwniez, ze zjawisko kontrkultury, jak i pdzniej kultury alternatywnej
mialo ogromny wplyw na ksztaltowanie si¢ nowych pradéw myslenia
i dzialania w zakresie pedagogiki (nowe prady i kierunki pedagogiczne
oraz metody wychowania), psychologii (nowe metody w psychoterapii)
i socjologii (socjologia mlodziezy).

Zjawiskiem oraz pojeciem subkultury mlodziezowej, ktéra pozo-
stala w sferze zainteresowan badaczy znacznie dtuzej niz kontrkultura
czy kultura alternatywna, najczesciej interesuja sie badacze z socjolo-
gicznych i antropologicznych srodowisk®. Ujmujg ja w perspektywie
opisowej i niewarto$ciujacej, w przeciwienstwie do pedagogéw. Od-
kad wspomniany wyzej Milton Gordon zdefiniowat subkulture, ta jako

2 A. Jawtowska, Drogi kontrkultury, Warszawa 1975; S. Tokarski, Orient i kontrkultury,
Warszawa 1996.

2 A. Kloskowska, Socjologia kultury, Warszawa 1981, s. 547.

2 Alternatywna, czyli dajaca mozliwo$¢ wyboru miedzy dwiema mozliwosciami — Stow-
nik jezyka polskiego z 1992 roku.

> A. Jawlowska, Wigcej niz teatr, Warszawa 1988, wstep.

% W Polsce najczesciej o subkulturze pisali: W. Burszta, B. Fatyga, A. Jawlowska,
A. Kloskowska, W. Marchlewski, T. Szlendak, H. Swida—Ziqba, J. Wertenstein-Zulawski,
W. Wrzesien.
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teoretyczny konstrukt i zjawisko spoleczne ewoluowata wielokrotnie
w rozny sposob i na réznych terenach. Inaczej pojmuje i postrzega si¢
ja w Stanach Zjednoczonych, inaczej w Europie Zachodniej, jeszcze ina-
czej w Polsce. Rdznice te najbardziej widoczne byly do konca XX wieku.
Obecnie, w szeroko opisywanej i analizowanej na wielu polach nauki
dobie globalizacji, mozna méwi¢ o pewnym strukturalnym ujednoli-
caniu zjawisk subkulturowych, przy jednoczesnym ich mieszaniu si¢
i ,mnozeniu przez podzial”. Méwi si¢ bowiem o subkulturach granicz-
nych, ktore okresla si¢ jako grupy wylamujace si¢ z granic, wedle ktérych
do tej pory byly definiowane”. Mtodziez, starajac si¢ za wszelka cene
by¢ oryginalna, tworzy ciagle nowe konfiguracje istniejacych wzorcéw.
Konstruujg si¢ tez grupy fandéw konkretnych przedmiotéw (zoskarze,
makowcy) czy wielbicieli konkretnych zachowan (clubbingowcy)*.
Witold Wrzesienn w swojej pracy habilitacyjnej pojmuje subkulture
m.in. jako grupe powstajaca na marginesie dominujacych tendencji zy-
cia spolecznego, zmierzajacg do wytworzenia kultury alternatywnej®.
Marek Jedrzejewski, patrzac z perspektywy pedagogicznej, twierdzi, ze
kategoria subkultury jest proba poszukiwania przez mlodziez odmien-
nych od sztywnych, narzuconych systemdéw norm i wartoséci oraz opo-
zycja i wynikiem socjopatologii edukacji*. Inni pedagodzy natomiast
zwykle opisujg subkulture w kategoriach patologii spotecznej lub tez
problemu, z ktérym nalezy ,,co$ robic”, z tym ze do konca nie wiadomo
co’. Czesto lacza subkultury z sektami lub podkulturami przestepczy-
mi, majacymi jednoznacznie negatywny wydzwigk. Szkota najczesciej
obiera jedna z trzech mozliwosci: albo nie zauwaza zjawiska, albo przyj-
muje je z ,calym dobrodziejstwem”, nie podejmujac zadnych dziatan,
albo tez wprowadza do szkolnego programu profilaktyki odpowiednie
kroki w celu ,,minimalizowania i eliminowania” zjawiska. Wybor dro-
gi podyktowany jest zapewne rodzajem i przejawami funkcjonowania
uczniéw w grupie o charakterze subkulturowym. W zaleznosci od za-

¥ D. Muggleton, Wewngtrz subkultury, Krakéw 2004, s. 94. Termin ,,subkultury granicz-
ne” w jezyku polskim nie jest czytelny, gdyz wskazuje raczej na marginalizacje, pogranicze
grup.

8 B. Chacinski, Wyz Nisz, Krakéw 2010.

» W. Wrzesien, Jednostka — rodzina - pokolenie, Poznan 2003, s. 47.

% M. Jedrzejewski, Mlodziez a subkultury. Perspektywa edukacyjna, Warszawa 1999,
s. 13175.

31 L. Albanski, Wybrane zagadnienia z patologii spolecznej, Jelenia Gora 2010, s. 133-134.
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chowania wychowanka ustalany jest, najczesciej nieformalnie, system
oddzialywan. Pedagodzy-badacze za$ traktujg tematyke subkultur ra-
czej marginalnie i przy okazji opisywania innych zjawisk spofecznych.
Istniejace w literaturze przedmiotu definicje opisowe subkultur zwy-
kle oscyluja wokdt grup znanych autorowi, a pomijajg te, do ktérych
autor nie dotarl. Definicje warto$ciujace natomiast opisuja subkulture
badz jako efekt oddziatywan kultury miodziezowej i poniekad pierwot-
ny ,etap” ksztaltowania si¢ tej kultury od potowy XX wieku, badz jako
strukture patologiczng, destruktywna, bedacg na marginesie dominuja-
cych w danym systemie wzordw zycia spotecznego. Pomijajac przytacza-
nie kolejnych definicji*’, mozna zalozy¢, ze mianem subkultury okresla
sie najczesciej grupe mlodych ludzi, ktérzy tworzg dla siebie specyficz-
ny kod porozumiewania si¢ i uklad interakcyjny, za pomoca konkret-
nych zachowan, wygladu, sposobu ubierania si¢, symboli, upodoban
muzycznych, plastycznych, wyznawanych ideologii, przestrzeganych
norm i wartosci, rézny od znanego lub/i wyobrazonego, funkcjonujgce-
go w danym $rodowisku.

Teza o subkulturze ujmuje tez zawsze jaki$ okreslony stopien au-
tonomii mlodziezy, ktéra definiowa¢ mozna wedlug nastepujacych
kryteriéw:

o wiek (do mlodziezy zalicza si¢ osoby najczesciej w wieku nasto-
letnim, czyli na odpowiednim etapie rozwoju psychofizycznego,
spotecznego i duchowego),

e stosunek do nauki i pracy (mtodziez to osoby uczace si¢ lub ucza-
ce si¢ i jednocze$nie pracujace)®,

o zwigzek z rodzing (mlodziez jest dalej zwigzana z rodzing pocho-
dzenia i mimo dojrzalosci piciowej nie tworzy samodzielnej ko-
morki spolecznej),

e poczucie mlodosci (swoisty stan psychiczny charakteryzujacy si¢
tym, ze dana osoba ,czuje si¢ mloda’, stara si¢ nie podejmowac
odpowiedzialnosci, jest ,,niezalezna’, ,wolna” itp.),

32 Subkulture mlodziezowa zdefiniowali nie tylko w perspektywie antropologii i socjo-
logii m.in.: Cz. Cekiera, B. Fatyga, M. Filipiak, A. Jawlowska, M. Jedrzejewski, B. Lenart,
M. Peczak, P. Piotrowski, B. Prejs, T. Soltysiak, S. Tokarski, F. Ulasiuk, J. Wertenstein-Zu-
tawski, W. Wrzesien.

33 To kryterium dezaktualizuje si¢ w zwiazku z przyjeciem paradygmatu calozyciowego
uczenia si¢ (long live learning) oraz faczenia teorii i praktyki w edukacji.
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e pozycja spoleczna (osoba zaliczana do mlodziezy nie jest juz
dzieckiem, ale nie jest jeszcze dorosta, w zwigzku z tym nie obej-
muja jej wszelkie przymioty przynalezne dziecku i dorostemu),

e przynalezno$¢ do subkultury mtodziezowej (mlodziez poszuku-
jac swojej tozsamosci, przynalezy do odpowiedniej subkultury,
ktdra jest opozycja do tzw. dominujacej kultury, tym samym ta
przynalezno$¢ jest wyznacznikiem negowania roli proponowanej
przez spoleczenstwo)™.

Wymienione kryteria (oprocz pierwszego) zmieniajg si¢ z biegiem
lat, réwnolegle z postepujacymi przemianami w nauce i strukturach
spolecznych. Niewatpliwie, na poczatku drugiej dekady XXI wieku,
mlodziez to jedna z najwigkszych i najbardziej wpltywowych, a jedno-
cze$nie niejednorodnych grup. Funkcjonalisci przypisuja jej stabilizu-
jace dzialanie w procesie socjalizacji, role tacznika pomiedzy rodzing
a spoleczenstwem, poniewaz grupy rowiesnicze pelnia funkcje re-
orientujgce i przystosowujgce mlodego czlowieka. Teoretycy konfliktu
natomiast przypisuja mlodziezy wilasciwosci zmianotwdrcze, bedace
podstawg koncepcji konfliktow pokoleniowych. Jednak niezaleznie od
obranego stanowiska teoretycznego wydaje sie, ze na relacje w grupach
réwiesniczych, w tym subkulturowych, niewatpliwie silny wpltyw wy-
wiera socjalizacja pierwotna, czyli oddzialtywania rodziny i najblizszego
srodowiska, z ktérego mlody cztowiek pochodzi. Jest wielce prawdopo-
dobne, ze treéci, struktura i jako$¢ socjalizacji w dziecinstwie ulegaja
w czasach miodosci raczej wzmocnieniu niz radykalnej zmianie.

Nalezy tez zauwazy¢, ze zjawisko opisywane i okreslone jako subkul-
tura mlodziezowa stanowi produkt przemystu konsumpcji i rozrywki.
Wystepujace z natury rzeczy wéréd ugrupowan mlodziezowych tenden-
cje innowacyjne i tworcze sg bardzo szybko komercjalizowane i traca
swoéj samorodny i autonomiczny charakter. Przykladem moze by¢ mo-
da na ,,hipiséw” w San Francisco po tym, jak ruch przechodzit kryzys,
albo moda punkowska w zurnalach znanych projektantéw. Powstajaca
W pewnym sensie wcigz na nowo subkultura jest zatem stale wprowa-
dzana na rynek i staje si¢ treécig globalnej kultury konsumpcyjnej. Ko-
mercjalizacja buntu sprawila, ze mlodzi ludzie nie musza podejmowac
takiego wysitku i takich dzialan, jakie byty charakterystyczne dla kon-

*'W. Wrzesien, Jednostka - rodzina — pokolenie, dz. cyt., s. 38-40.
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testacji lat 50. i 60. Obecnie istnieje bogate ,,menu’, z ktérego mlody
czltowiek moze wybra¢ grupe, po czym dostanie za odpowiednig kwote
zestaw zewnetrznych atrybutéw plus gotowy system komunikacji sub-
kulturowej gratis.

Klasyfikacje grup okreslanych mianem subkultur, kontrkultur czy
kultur alternatywnych powinny by¢ tworzone wedlug $cisle okreslonych
kryteriow, cho¢ zdarza sig, ze badacze zjawiska, konstruujac jedng ty-
pologie, stosuja rézne odniesienia. Powstaja wtedy sztucznie stworzone
zbiory, do ktérych zalicza si¢ jednoczesnie hipiséw, punkdw, rastafarian,
krisznowcdw, satanistéw, clubbingowcéw i git-ludzi. Dla celéw nauko-
wych klasyfikacje takie powinny mie¢ solidng podstawe empiryczna.
Trzeba tez doda¢, ze majac na uwage zasieg dziatania grup spofecznych,
do subkultur mozna zaliczy¢ mniejsze grupy, do kontrkultur i kultur al-
ternatywnych — wieksze ruchy spoleczne o zasiegu §wiatowym. Dlatego
tez w tym kontekscie hipiséw powinno si¢ opisywac jako kontrkulture.

Hipisi - fala za fala

Ruch hipisowski powstawal w potowie lat 60. XX wieku w Stanach
Zjednoczonych i prawie réwnoczes$nie w Europie, na gruncie narastaja-
cych inicjatyw spoteczno-politycznych, w ktére angazowali si¢ nie tylko
mlodzi ludzie®. Wsréd samych hipiséw byto sporo 0séb po trzydziestce
i starszych, brylujacych w srodowisku mlodziezy jako wiedzacy wiecej
i bedacy na wyzszym poziomie swiadomosci guru. Ukute 6wczesnie ha-
sto: ,Nie wierz nikomu po trzydziestce” byto wiec z pewnoscig hastem
bez pokrycia. Mlodziez bowiem bezkrytycznie przyjmowata prawdy
przekazywane przez ,,starszych i madrzejszych”, ktdrzy niejednokrotnie
wykorzystywali mlodziencza naiwno$¢, oferujac ,,nowe, pozbawione
trosk, przyjemne zycie”, ubarwione dodatkowo symboliczng ,,komunig”

> K. Jankowski podaje date 14 stycznia 1967 roku jako oficjalny dzien narodzin ruchu
hipisowskiego. Tego dnia bowiem w San Francisco odbyto si¢ spotkanie-§wigto pod nazwa
»The World’s First Human Be-in”. Jest to jednak symboliczna data, powtarzana przez wszyst-
kie niemal Zrédta jako ,dzien powstania ruchu hipisowskiego’, ktéry w rzeczywistosci
nie powstal jednego dnia, tylko konstytuowat si¢ przez dluzszy czas. 47-letni wowczas
Timothy Leary (1920-1996) mial okazje zareklamowa¢ szerszej publicznoéci narkotyk
o nazwie LSD.
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w postaci LSD*. Wtedy to na szeroka skale zaczg¢to propagowac ide-
ologie radykalnie odmienng od przestrzeganego przez tysiaclecia kultu
tradycyjnej rodziny, bedacej trzonem spoteczenstw. Ta, rozbijana przez
kolejne wojny, zaczela by¢ zastepowana przez komuny, stowarzyszenia,
wspolnoty, wolne zwiazki i inne ,nowoczesne” twory, ktére rosty wraz
z rozwojem ruchu hipisowskiego.

Pojecie ,,hippie” szeroko definiuje Lewis Yablonsky (ur. 1926), ame-
rykanski socjolog i kryminolog, teoretyk subkultur, badacz gangow,
psychoterapeuta uzaleznien, autor wielu publikacji na temat przestep-
czosci nieletnich, kryminologii i grup przestepczych, uwazany takze za
najwiekszego znawce ruchu hipisowskiego. Twierdzi on, ze najpierw,
w latach 30., pojawilo sie stowo hep-cat (w wolnym tlumaczeniu z ang.
réwny chlopak), z czasem zmienione na hip. By¢ hip oznaczalo posia-
danie madrosci zyciowej, wewnetrznej radosci, pogody ducha, jasnego,
otwartego, gietkiego umystu i twérczych mysli. Hip ma kolorowsa fan-
tazje, z przymruzeniem oka traktuje sprawy doczesne, wazne dla ,,.zwy-
ktych $miertelnikéw”, i niczym nie jest ,,ograniczony’, szczegolnie swoja
przeszloscig, historig i zasadami spotecznymi. Natomiast hipis (hippies)
to osoba bedaca hip¥. Czyli ,wolny cztowiek’, najczesciej pochodzacy
z klasy $redniej, w wieku nastoletnim lub dwudziestokilkuletnim, zbun-
towany przeciwko swoim konserwatywnym rodzicom i im podobnym
czlonkom spoleczenstwa, uciekajacy od tradycjonalizmu, kapitalizmu
i komercji. Grunt, na ktérym wyroéli hipisi, inny byt na Starym Konty-
nencie, inny za oceanem, jeszcze inny w Polsce. Mozna go opisywa¢ m.in.
w kategoriach zmian politycznych, demograficznych i obyczajowych.

W Stanach Zjednoczonych podlozem politycznym byta niewatpliwie
wojna w Wietnamie, czyli dziatania militarne USA prowadzone w latach
1957-1975 na Pétwyspie Indochinskim®. Stany Zjednoczone zaangazo-
wane byly w obron¢ Wietnamu Poludniowego przed inwazjg ze stro-

* Niebezpieczny zwigzek psychoaktywny, wywolujacy m.in. zaburzenia percepcyjne,
objawiajace sie nawet po kilku miesigcach po zazyciu, zsyntetyzowany w 1938 roku przez
A. Hoftmana, rozpowszechniany wéréd mlodziezy gléwnie przez T. Learyego, badany m.in.
przez S. Grofa (ur. 1931 w Pradze, osiadly w USA), jednego z twdrcédw psychologii trans-
personalnej. Swoje badania opublikowal m.in. w ksigzce pt. Poza mdzg, wydanej w Polsce
w 1999 2010 roku.

37 K. Jankowski, Hipisi w poszukiwaniu ziemi obiecanej, Warszawa 1972, s. 52-54.

3 W konflikcie oprocz Wietnamu Potudniowego i Pétnocnego braty udziat Laos i Kam-
bodza. USA popieraly Korea Potudniowa, Tajlandia, Australia, Nowa Zelandia i Filipiny.
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ny Wietnamu Pélnocnego, ktéry byl wspierany politycznie i militarnie
przez Zwigzek Radziecki oraz komunistyczne Chiny. Byla to wiec de facto
wojna dwu najwiekszych wplywowo $wiatowych mocarstw. Do prze-
cietnego Amerykanina docieraly wowczas jednostronnie zmodyfikowa-
ne przez raczej lewicowe media informacje, obrazujace jedynie ludzkie
cierpienie, a niepokazujace rzeczywistych przyczyn konfliktu. Dlatego
tez spoteczenstwo podsycane emocjonalnym przekazem szybko zacze-
to sie buntowa¢ przeciwko wojnie. Organizowalo si¢ w stowarzyszenia,
silnie wspierane przez lewicujace ugrupowania, ktére przewodzilty pro-
testacyjnym marszom (stynny Marsz na Waszyngton 28 sierpnia 1963
roku, na ktérym przemawiatl Martin Luther King [1928-1968], bapty-
styczny pastor dzialajacy na rzecz rasowego réwnouprawnienia, laureat
Pokojowej Nagrody Nobla w 1968 roku) oraz innym kulturowym i spo-
fecznym inicjatywom. Na tym gruncie momentalnie zdobylta popular-
nosc¢ filozofia pacyfistyczna o silnie lewicowym zabarwieniu.
Nastepnym waznym momentem byl pierwszy bunt studencki w 1964
roku na uniwersytecie w Berkeley, ktory stat si¢ poczatkiem i prototy-
pem nowych form dziatania politycznego mlodziezy zaangazowane;.
Berkeley jest takze centrum krytycznych poszukiwan innych niz do tej
pory znane koncepcji spolecznych oraz koncepcji wychowania i nauki
~nowego czlowieka” Jak pisze Jawlowska: ,,Berkeley to nie tylko uczel-
nia, to stan umystu (...), jest tam, gdzie nie musisz zna¢ ludzi, zeby z ni-
mi méwié, nie musisz mie¢ placu, zeby zaklada¢ park, nie potrzebujesz
pieniedzy, zeby zy¢. Berkeley jest otwarte, jest na ulicach, ktére przesta-
ly by¢ miejscem bezsensownego ruchu pojazdéw i handlu. Nieopisane
(...) niegodziwosci, z ktorych sklada sie Ameryka, nie moga by¢ znisz-
czone w jeden dzien (...), moga to zmieni¢ ludzie, ktérych walka pod-
nosi z polozenia konsumentdw i funkcjonariuszy do rzedu istot ludz-
kich™. Ten krotki fragment ulotki krazacej wérdd studentéw zawiera
tresci niezwykle bliskie pozniejszym ideom hipisowskim, ktére procz
zewnetrznych atrybutéw nie wnosily wlasciwie niczego nowego niz to,
o czym od potowy lat 60. méwili studenci socjalistycznych i komuni-
stycznych ugrupowan. Wtedy tez najprawdopodobniej grupy studen-
tow i hipiséw wymieszaly si¢ tak bardzo, ze trudno dzi§ méwic¢ o tym,
na ile hipisi angazowali si¢ w polityke, a na ile byli od niej oderwani.

¥ A. Jawlowska, Drogi kontrkultury, dz. cyt., s. 63.
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Na pewno gloszac lewicowe hasta, chwalac dzialalnos¢ na przyktad do
dzi$ popularnego komunistycznego zbrodniarza Ernesta Che Guevary
(1928-1967), spotykaja si¢ z zarzutem upolitycznienia Ruchu. Poza tym
zgola niekonsekwentni hipisi na rézne sposoby uciekajac od konsump-
cjonizmu, konserwatyzmu oraz komercjalizacji, sami bardzo wczesnie
im ulegli. Kazimierz Jankowski podaje tego przyklad, opisujac przewod-
nik dla europejskich studentéw wydany w 1968 roku, w ktérym autorzy
zachecaja do odwiedzin Haight Ashbury, dzielnicy San Francisco za-
mieszkiwanej przez hipiséw. ,Nie nalezy ba¢ sie¢ tych mlodych ludzi -
informowal uprzejmie przewodnik — mozna z nimi chwile pogawedzi¢
i beda szczesliwi, jesli zostawisz im pare centdw”*.

Najczesciej w literaturze wymienia si¢ obyczajowe zrédlta hipizmu,
do ktérych mozna zaliczy¢ stopniowy rozwdéj mediéw, pojawianie si¢ tak
zwanej muzyki rozrywkowej (rock’nroll i jego odmiany) oraz wczesniej
istniejace grupy, takie jak bitnicy, hipstersi i diggersi, o ktérych warto
wspomnie¢ dla zobrazowania ciggloéci i genezy ruchu hipisowskiego.

Bitnicy pojawili si¢ w Kalifornii pod koniec lat 50. Ich styl zycia,
gltéwny czynnik rozpoznawczy, byl skrajnie odmienny od stylu przecigt-
nego Amerykanina*. Swoje miejsca zamieszkania wyktadali bambuso-
wymi matami, ozdabiali butelkami po winie i myli si¢ tak rzadko, jak to
tylko byto mozliwe. Nosili dlugie wlosy i luzne ubrania, spedzali czas
na stuchaniu muzyki, piciu wina i dyskusjach. Nie byli zainteresowa-
ni pracg zawodowsy, telewizjg, posiadaniem domku na przedmiesciach
i samochodu. Wysmiewali te cele, widczac si¢ po kraju autostopem i nic
nie robigc. Towarzystwo to najlepiej obrazuje powies¢ On the Road
(W drodze) Jacka Kerouaca (1922-1969), autora 17 powiesci, ktory
w 1948 roku pierwszy raz uzyt pojecia ,,beat generation”, nazywajac tak
niepokorne, undergrundowe pokolenie mtodych mieszkanicéw Nowe-
go Jorku*>. Mentorami bitnikéw byli gtéwnie poeci, tacy jak: William
Blake, Walt Whitman, Arthur Rimbaud, Paul-Marie Verlaine czy Dylan

0 K. Jankowski, Hipisi w poszukiwaniu ziemi obiecanej, dz. cyt., s. 47-48.

! Stowo ,,beatnik” pierwszy raz uzyto w artykule Herba Caena w ,,San Fransisco Chro-
nicle” 2 kwietnia 1958 roku. 45 lat p6Zniej, w 2003 roku, otwarto Muzeum Beat w Monterey
w Kalifornii.

27, Kerouac, On the Road, 1957, polskie wydanie w ttum. A. Kotyszko, Warszawa 1993
i pézn. Popularne w srodowisku hipiséw byly tez ksiazki pt. The Dharma Bums, 1958 (Wi6-
czedzy Dharmy, Poznan 1994), The subterraneans, 1958 (Podziemni, Warszawa 1995), Mag-
gie Cassidy, 1959, Big Sur, 1962.
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Thomas. Na nich wzorowali sie tworcy dzis uwazani za klasykéw amery-
kanskiej literatury. Przede wszystkim autor popularnych do dzi$ w $ro-
dowiskach hipisowskich poematéw Howl (Skowyt), Kaddish i America
Allen Ginsberg (1926-1997), ktéry Polske odwiedzil trzy razy: w latach
60., w 1986 i1 1993 roku. Réwnie waznymi poetami i pisarzami beat ge-
neration byli: Allan Wats, William Burroughs, Gary Snyder, Gregory
Corso, Diane di Prima (jedna z niewielu kobiet), Lawrence Ferlinghetti,
Peter Orlowsky, Neal Cassady.

W podobnym czasie (niektdre zrédta podaja, ze juz w latach 40.) wi-
doczni byli takze hipstersi, mtodzi fani nowoczesnego jazzu, szczegdlnie
szybkiego, rytmicznego stylu nazywanego bebop, nawigzujgcego do swin-
gu, kreujacy si¢ lub wykreowani przez media, co trudno dzi$ jednoznacz-
nie stwierdzi¢, na anarchizujacych luzakéw, odmiencéw pogardzajacych
bogactwem, pracg zawodowa na etacie i ,,calozyciowym dorabianiem si¢”.
Czas spedzali na spotkaniach zakrapianych alkoholem, w oparach tyto-
niu i konopi przy ulubionej muzyce. Dzi$ nasladowani przez niezdecydo-
wang mlodziez, ktéra swoim brakiem stylu bycia i myslenia demonstruje
aksjonormatywna degrengolade o lewicowym zabarwieniu.

Ruch diggerséw natomiast byl bardziej zaangazowany i pracowity
niz powyzsze, skupial si¢ na poszukiwaniu nowych form wspolzycia
spotecznego, takich jak komuny, ,rodziny”, alternatywne spotecznodci,
by w ten sposéb promowac ,nowe myslenie o czlowieku”, polegajace
na wspoldziataniu, a nie wspdétzawodnictwie. Komuny diggerséw, tzw.
Wolne Spotecznosci (Free Cities), wybierajace rdzne cele i specjalizacje,
mialy zapewni¢ oparcie innym grupom ,,pracujacym na wolnosci’, do-
starczajac im jedzenia, srodkéw transportu czy ubran. Organizowaly
zycie codzienne w miejscach takich jak Haight-Ashbury (popularna
wsrod mlodziezy dzielnica San Francisco), przejmowaly dziatalno$¢
stuzby zdrowia (o$rodki dla zmeczonych psychicznie), sklepéw, organi-
zacji spotecznych i kulturalnych. Mialy m.in. wlasng radiostacje, ktéra
nawolywala: ,,Spiewaj dla samego siebie” Hastem diggerséw byto: ,,Kaz-
dy brat moze miec to, czego potrzebuje, robigc swoje. Stuzba spotecz-
na powinna funkcjonowaé w $cistym kregu przyjaciél. Praca wedlug
zdolnosci i dla idei bedzie wykonywana z entuzjazmem, gdyz nie pod-
lega presji ekonomicznej”*. Diggersi wiec starali sie nie dzieli¢ zycia na

* A. Jawlowska, Drogi kontrkultury, dz. cyt., s. 135-136. Taka idea pracy jest podstawa
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czas pracy i czas wolny, ale poszukiwa¢ takich zaje¢, ktore przynosity-
by dochody bez niepotrzebnego wysitku. Nalezy podkresli¢, ze do dzi$
w Stanach Zjednoczonych funkcjonujg spotecznosci oparte na filozofii
diggerséw.

Europejskim gruntem rozwoju ruchu hipisowskiego byt m.in. ruch
provosow w Holandii oraz sytuacjonistow w Wielkiej Brytanii. O tym
ostatnim mozna powiedzie¢, ze byt migdzynarodowym stowarzysze-
niem spotecznie zaangazowanych artystoéw i dzialaczy kultury, ukonsty-
tuowanym na konferencji 29 lipca 1957 roku, podczas ktdrej stworzono
Miedzynarodéwke Sytuacjonistow*. Proponowali oni utopijny, komu-
nistyczny model panstwa, w ktérym nie byloby pieniedzy, produkgji to-
wardw, sity roboczej, klas spotecznych, wlasnosci prywatnej i funkejo-
nujacych dwezesnie instytucji panstwowych. Sytuacjonista to ten, ktory
dziala w teorii lub praktyce, konstruujac nowe sytuacje majace na celu
wywolanie refleksji i zmiany w mysleniu. Przez sytuacje natomiast rozu-
miano caloksztalt kontaktow z przedmiotami i ludzmi, w ktdre cztowiek
jest wlaczony w kazdym momencie swojego zycia*. Mialy one szoko-
wac i prowokowac¢, podobnie jak dziatania ,,provotariatu”

Zalozycielem provo*, grupy upolitycznionej mlodziezy, dziatajacej
w latach 1964-1967, byl Roel van Duijn, student filozofii zafascynowa-
ny anarchizmem i nowg lewica, gtéwnie spod znaku Herberta Marcu-
seego®. Wzywal on swoich réwiesnikéw do odrzucenia konsumpcjoni-
zmu, komercjalizmuiwspoélzawodnictwa. Krytykowal wladze, zwlaszcza
holenderska rodzing krolewska, za prowadzenie polityki nieekologicz-
nej i nieludzkiej. Najbardziej znanym sposobem dzialalnosci provosow
byty prowokacyjne akcje w miejscach publicznych, najczesciej w formie
happeningéw. Domagali si¢ oni m.in. wprowadzenia wysokich kar dla

koncepcji antykariery opisanej w pracy Ricka Jarowa pt. Creating the Work You Love, wyda-
nej w 1995 roku w USA, w Polsce pt. Antykariera. W poszukiwaniu pracy Zycia, Warszawa
1998.

* A. Jawlowska, Drogi kontrkultury, dz. cyt., s. 114-115.

> Tamze.

6 Nazwa provo po raz pierwszy zostala uzyta w pracy doktorskiej W. Buikhuisena (Uni-
wersytet w Utrechcie, w srodkowej Holandii), ktéry opisywat grupy mlodych ludzi wywotu-
jacych z nudéw awantury i prowokujacych lokalng ludnoéé.

* Herbert Marcuse (1898-1979), niemiecki filozof, socjolog i teoretyk polityczny po-
chodzenia zydowskiego, nalezacy do Szkoly Frankfurckiej, masowo emigrujacej w latach 30.
XX wieku do Stanéw Zjednoczonych. Nazywany ,,0jcem nowej lewicy” w latach 60.
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przedsigbiorstw zanieczyszczajacych $rodowisko, zniesienia obowig-
zujacych zasad moralnych, wprowadzenia legalizacji ,nowych form
rodziny” (zwiazki homoseksualne, wielorodzicielstwo itp.), powotlanie
powszechnie dostepnych centréw zdrowia dla kobiet, w ktorych otrzy-
mywalyby darmowe porady na temat antykoncepcji, czy legalizacji sa-
mowolnego zajmowania pustostanéw. Stad mozna ich uzanac za proto-
plastow dzisiejszych squaterséw, majacych wiecej wspolnego z punkami
niz hipisami, cho¢ ci ostatni squoty réwniez zamieszkiwali*®. W Polsce
nasladowcami formy (happeningi, prowokacje) provoséw i Partii Kra-
snoludkéw, zatozonej w 1970 roku przez niedobitkéw provosow, byli
czlonkowie Pomaranczowej Alternatywy, dla ktérych jednak od ekolo-
gii czy zasad wspdlzycia spolecznego wazniejsze bylo osmieszanie dzia-
tan partii komunistycznej i Milicji Obywatelskiej w PRL-u®.
Wspomniany demograficzny czynnik w krajach Zachodu to wy-
jatkowy wzrost urodzen tuz po drugiej wojnie swiatowej. Lata 40. XX
wieku obfitowaly w najwigkszg liczbe urodzen na $wiecie od poczatku
wieku, czyli od czaséw rozwoju wielkich miast. Nigdy pézniej w historii
Ameryki i Europy nie bylo tak wielkiego wzrostu demograficznego. Byl
to w Stanach Zjednoczonych tak zwany baby boom lub wyz demogra-
ficzny*. Na poczatku lat 60. bylo najwigcej nastolatkéw i mlodych do-
rostych, ktérzy stworzyli wokot siebie retoryke wyjatkowego pokolenia
majacego moc radykalnego zmieniania §wiata, dotychczas przestrze-
ganych wartosci, norm i zasad wspétzycia migdzyludzkiego. Rok 1964
nazwano rokiem miliona malzenstw, a pokolenie hipiséw i ich sympaty-
kéw zwano boomersami. Bylo to w poréwnaniu z wezesniejszymi gene-
racjami pokolenie najbardziej zdrowe, najbogatsze, najbardziej aktyw-
ne spofecznie i politycznie. Przyczynilo si¢ ono przede wszystkim do

* Squattingiem nazywa sie ruch najczesciej mlodych oséb zajmujacych pustostany,
zwykle w duzych miastach. Squatersi nie tylko mieszkajg w tych miejscach, wczesniej re-
montujac je, ale takze tworza miejsca kultury i sztuki: teatry, kina, galerie sztuki, biblioteki,
kawiarnie itp. Mozna przyja¢, ze jest to cze$¢ wspdlczesnej ideologii anarchistycznej. W Pol-
sce najbardziej znane squoty to Rozbrat w Poznaniu, Fabryka w Warszawie, M9 w Sosnow-
cu, Wielicka w Krakowie.

* O Pomaranczowej Alternatywie mozna przeczyta¢ m.in. w ksigzce jej zalozyciela
Waldemara ,,Majora” Frydrycha, pt. Zywoty mezéw pomarariczowych, Wroclaw — Warszawa
2001 oraz tegoz Krasnoludki i gamonie, Wroctaw 2006. W PA mialy swdj udzial osoby zwia-
zane z ruchem hipisowskim.

% Twércg terminu ,wyz demograficzny” jest Landon Jones, ktéry uzyt go w publikacji
Great Expectations: America and the Baby Boom Generation, 1980.
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wprowadzenia globalnych zmian w obyczajowosci i §wiadomosci ludzi
na temat rodziny, wychowania, praw kobiet, praw dzieci, struktur spo-
tecznych, bezwarunkowej akceptacji odmiennosci rasowej, seksualnej,
etnicznej, pogladowej i religijne;j.

W Polsce lat 40. i 50. réwniez notowano wiecej urodzen niz kiedy-
kolwiek przedtem. Partia szczycila sie ,wyzem demograficznym” i wy-
sokim odsetkiem urodzen. Urodzone tuz po wojnie nastolatki nie stwo-
rzyly jednak takiego ruchu spolecznego jak na Zachodzie. Byly zbyt
mocno zindoktrynowane przez panstwowe instytucje, ale tez struktu-
ra rodzinna byta relatywnie mocniejsza i bardziej szczelna. Stanowila
»podstawowa komorke spoleczng” i nawet komunistyczna partia nie
negowala tego faktu, starajac sie zachowac pozory wspierania rodziny*'.
Tu mlodzi mieli tez swiadomos¢ konsekwencji, jakie mogli ponies¢
za bunt przeciwko wladzy. Nieliczni byli na tyle odwazni, by otwarcie
sprzeciwia¢ si¢ funkcjonariuszom partyjnym i Stuzbie Bezpieczenstwa.
Wigkszo$¢ byla bierna, a niektorzy przyjmowali oferty wspotpracy ze
strony przedstawicieli wtadz.

Podlozem obyczajowym rozwoju ruchu hipisowskiego w Polsce byli
po czesci bikiniarze. Jedyng jak dotad publikacja na temat tej pierwszej
polskiej subkultury jest praca historyka Macieja Chtopka, ktéry zgrab-
nie charakteryzuje tlo narodzin i funkcjonowania bikiniarzy oraz ich
samych®®. Umieszcza t¢ grupe w rzeczywistosci peerelowskiej lat 50.,
kiedy najwazniejsza byla ,walka z amerykanskim imperializmem kapi-
talistycznym’, ktorego przedstawicielami byli w oczach wiadzy wtasnie
bikiniarze, w Krakowie zwani dzolerami, a we Wroctawiu bigarzami.
Podkreslali oni swoja indywidualno$¢ kolorowym, wzorzystym stro-
jem, stad przywarlo do nich okreslenie ,,bazant”. Obok ekstrawaganc-
kiego, charakterystycznego ubioru, cechg wyrézniajacg bikiniarzy byla
fascynacja Zachodem, gtéwnie amerykanska muzyka jazzows, nowymi
mediami, wolno$cig obyczajow, stosunkiem do wlasnosci i pracy. Posta-
cig kojarzong z bikiniarzami byl przede wszystkim Leopold Tyrmand
(1920-1985), uwazany za najbardziej znaczacego popularyzatora jazzu
w Polsce. Owczesna prasa przedstawiata bikiniarzy jako permanentnie

5! Pisze tu o pozorach, gdyz w perspektywie kilkudziesieciu lat PRL-u i 20 lat IIT RP
okazuje si¢, Ze ani w jednym, ani w drugim systemie nie mozna méwic o efektywnej polityce
prorodzinnej panstwa.

52 M. Chlopek, Bikiniarze. Pierwsza polska subkultura, Warszawa 2005.
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bawigcych sig, pijacych alkohol i stuchajacych ,,dzikiej muzyki’, niepra-
cujacych pasozytow. Widoczni najbardziej w latach 1952-1954, zamie-
rajacy w 1956 roku, kiedy to nastgpit koniec epoki stalinowskiej i moz-
na byto méwi¢ o swego rodzaju ,,odwilzy” i ,otwarciu na Zachéd”. Byli
niewatpliwie prekursorami oddolnych, niesterowanych przez wladze
ruchéw miodziezowych w Polsce.

Ruch hipiséw mozna rozwaza¢ z perspektywy jednostki, grupy i kul-
tury. Dla jednostki udzial w Ruchu moze stanowi¢ forme ucieczki, naj-
cze$ciej przed rodzicami i rodzing oraz grupg réwiesnicza, co stanowi
pewne niebezpieczenstwo dla dalszego funkcjonowania cztowieka, po-
niewaz ucieczka nigdy nie jest dobrym rozwigzaniem®. Ten jednostko-
wy punkt widzenia wymaga niewatpliwie innych (stricte jakosciowych,
polegajacych na prowadzeniu poglebionych wywiadéw analizujacych
cale, wielopoziomowe Zycie czlowieka) badan niz w przypadku opisy-
wania grupy czy czesci kultury. Musze zaznaczy¢, ze tu raczej rozpatruje
Ruch w perspektywie grupowej i kulturowej. Z podkresleniem tego, iz
nie traktuje hipiséw jako pierwotnie pojetej subkultury, ale jako jedno
ze zjawisk kulturowo-spotecznych, ktore sg czescig globalnej kultury.
Niewatpliwie hipisi czerpali i czerpig z kultury oficjalnej, a takze tworza
ja, wnoszac swoj wklad w postaci muzyki, mody, sposobu ozdabiania
strojow, stylu zycia, ale tez kreowania $wiatopogladu i mtodziezowych
ideatow™.

Na przestrzeni ostatnich 40 lat, czyli od konca lat 60. XX wieku do
pierwszej dekady XXI wieku, relatywnie niewielka grupa osob, w rdz-
nym stopniu utozsamiajaca si¢ z ruchem hipisowskim, stworzyta w Pol-
sce swoiste i wyjatkowe na migedzynarodows skale zjawisko, zmieniajace
sie dynamicznie na wielu poziomach. By zaznaczy¢ i opisa¢ te zmiany,
potrzebny jest schematyczny podzial, w tym wypadku na trzy gtéwne
historycznie, spolecznie i politycznie zdeterminowane okresy, ktore
nazywam falami. Fale bowiem nigdy nie sa statyczne i wzajemnie sie
przenikaja. Biegna z réznych zrédel w réznych kierunkach, ale tez co-
fajg sie. Nakladaja si¢ na siebie, co powoduje ich wzmocnienie albo
wygaszenie. Tak mozna definiowa¢ ruch hipisowski w Polsce: jako

53 Taki wniosek wysnut K. Jankowski w: Hipisi w poszukiwaniu ziemi obiecanej, dz. cyt.,
s. 368.

** O udziale polskich hipiséw w kulturze méwig rozméwcey K. Sipowicza w jego ksiazce
pt. Hipisi w PRL-u, Warszawa 2008.
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zjawisko charakteryzujace si¢ duza zmiennoscia, réznorodnoscia oraz
interferencja™.

Ponizej postaram si¢ scharakteryzowa¢ trzy najwazniejsze fale pol-
skiego hipizmu, z ktérych wywodzi si¢ Mlodziez Réznych Drog. Pierw-
szg fale umiejscawiam w latach 1967-1976, poniewaz w 1967 roku od-
bywaja si¢ pierwsze zloty hipisowskie w Polsce, a 0 1976 roku prawie
wszyscy moi rozmoéwcy uczestniczacy w Ruchu méwia, ze byl to rok
jego zakonczenia lub tez radykalnego zwrotu. Druga fala to koniec lat
70. oraz lata 80., kiedy pojawia sie ks. Szpak, ktéry poprzez ewangeliza-
cje Ruchu zdecydowanie zmienia jego oblicze. Trzecia fala natomiast to
czas III RP, kiedy z jednej strony nastepuje boom demograficzny i po-
wtdrne zainteresowanie hipisowska ideologia, z drugiej powolne wyga-
szanie polskiego Ruchu.

I fala (1967-1976)

»Ruch hipisowski byt czescig tworzacego si¢
spoleczenistwa obywatelskiego w Polsce”
(Drwal)

Pierwszy stricte mlodziezowy bunt w naszym kraju mial miejsce
w marcu 1968 roku, kiedy to demonstracje studentéw i ucznidow prze-
chodzace przez Warszawe, Krakow, Poznan, Gdansk oraz Czestochowe,
Rzeszéw, Wroclaw, Opole i inne miasta rozbijane byly brutalnie przez
MO, ORMO oraz aktyw robotniczy. Bezpos$rednim impulsem tych zda-
rzen bylo zdjecie przez wladze spektaklu Dziadow Adama Mickiewicza,
w realizacji Kazimierza Dejmka oraz relegowanie dwu studentéw z Uni-
wersytetu Warszawskiego®®. Mlodziez sprzeciwiala si¢ pezetpeerowskiej
wszechwladzy, medialnej propagandzie, ograniczaniu wolnosci stowa
i dzialania oraz ekonomicznemu ubdstwu zdecydowanej wigkszos$ci
Polakéw. Na tym tle kolorowo wygladajaca niewielka grupka hipisow,
ktora glosila sprzeczne z pogladami wladzy tresci, stala si¢ idealnym

5> Ze wzgledu na réznorodno$¢ skrotowa charakterystyka kazdej z trzech fal polskiego
hipizmu jest napisana w inny sposéb, bez przyjmowania jednego schematu.
% Za: www. marzec1968.pl (portal IPN) [dostep: 20.08.2012].
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obiektem przesladowan i ,chltopcem do bicia”. W tym czasie rodzacy
sie Ruch ogarnal gtéwnie niepokorne mtodziezowe elity inteligenckie,
takze artystyczng boheme i studentéw oraz rozmaitych outsideréw.

Elementy tozsamosci grupowej hipiséw tego czasu mozna opisac,
charakteryzujac okreslone normy, ktérych nalezalo przestrzega¢ na co
dzien. Normy te dotycza: sposobu myslenia, zachowania i porozumie-
wania si¢ z innymi ludZmi. Sposéb myslenia determinowalo przede
wszystkim internalizowanie ideologii pacyfistycznej i nacisk na roz-
woj duchowy. Mozna tez powiedzie¢, ze hipisi to nieuporzadkowany
zbioér indywidualnosci skupionych wokét idei, ktore nalezato wciela¢
w zycie. Wejscie w grupe oznaczalo pelng ich akceptacje. Zachowanie
wobec podobnych sobie i wobec innych bylo manifestowaniem wolno-
$ci osobistej, gléwnie wolnosci stowa, ktéra przejawiala sie w tworze-
niu poezji, ulotek czy manifestow oraz w dyskusjach w kazdym miejscu
i czasie. Niezwykle waznym elementem wspodtbycia pierwszych polskich
hipiséw bylo radykalne kontestowanie i niedostosowywanie si¢ do rze-
czywistosci peerelowskiej, ktore przejawialo sie nie tylko w odmiennych
od powszechnie przyjetych za ,normalne” wygladzie i zachowaniu, lecz
takze w odmiennym sposobie myslenia i porozumiewania si¢. Waznym
komunikatem byt specyficzny styl ubierania sig, fryzury oraz upodoba-
nie do 0zdéb i symboli.

Charakterystyczne byly zachowania, o ktorych przecigtny éwezesny
obywatel powiedziatby: prowokacyjne. Jak pisze Dobrowolski: hipisom
chodzilo o to, by ,,by¢ na luzie”, w przeciwienstwie do znerwicowanego,
zastraszonego spoleczenstwa i spietej psychopatycznej wladzy. Mawiato
sie: ,wyluzuj si¢” oraz ,,luz blues”, co bylo tozsame z amerykanskim: cool,
beat czy hip. ,W kraju, w ktérym malo kto si¢ u§miechal, czestowalismy
wszystkich usmiechami. To rozbrajato, ale budzilo czasem irytacje. Na
nasz widok ludzie stukali si¢ w czota. Dla kottunéw byliémy brudasami,
wariatami, anarchistami, chuliganami, sekciarzami, Cyganami i Zyda-
mi. Pamigtam babe na Bazarze Rézyckiego w Warszawie krzyczacg za
hipisem brodaczem ,,Mojzesz! Mojzesz!” i nie byl to okrzyk zachwytu.
(...) My, zbuntowani hipisi, manifestacyjnie, cho¢ na luzie, tamalismy te
ograniczenia wbijane nam od dziecka do gléw i cial, by w imi¢ wolnosci
zaraza¢ nig innych. Robilismy to w sposéb serdeczny, czesto dowcip-
ny i bez stosowania przemocy. Dodawalismy odwagi i kierowalismy si¢
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szlachetnymi warto$ciami spontanicznie i bez celebracji”

. Owczesni
hipisi, zwigzani ze Srodowiskiem studenckim, czgsto uczestniczac w na-
ukowych czy literackich dysputach, zadawali swoim interlokutorom
trudne pytania. Nie zgadzali si¢ z pogladami ,,mistrzéw”, zmuszali do
myslenia i refleksji, przynajmniej tych, ktérzy byli do tego zdolni.
Dzialania hipiséw bardzo wczes$nie zauwazyta Stuzba Bezpieczen-
stwa, ktdra starala si¢ rozpracowywac $rodowisko i utrudnia¢ przede
wszystkim spotkania mlodziezy. W krétkim czasie pojawili sie wsrod
hipiséw tajni wspolpracownicy SB (wygladem i zachowaniem przypo-
minajacy hipiséw), ktorzy skrzetnie notowali swoje obserwacje i prze-
kazywali stuzbom®. Opisywali Zyciorysy i upodobania najwazniejszych
0s6b w Ruchu, struktury grup czy przebieg zlotéw, ktére do konca lat
80. najczesciej rozbijano. Z notatek sygnowanych przez Wydziat Stuzby
Kryminalnej KGMO w Krakowie z 6 stycznia 1970 roku mozna prze-
czytaé, ze ,Ruch ten mimo pozornych, §miesznych akcesoriéw jest ru-
chem spolecznie szkodliwym i niebezpiecznym przez stworzenie chwy-
tliwego dla mlodziezy wzorca tatwego zycia, odciggajacego od nauki
i pracy. Wobec jednak tych pozoréw ma on charakter polityczny (...).
Istnieja zorganizowane grupy, istnieje wygodna ideologia, ktéra niero-
bom i leniom tworzy buntujacego si¢ bohatera, ktoéry nie uczy si¢ i nie
pracuje, dlatego tez buntuje si¢ przeciwko rozumowi (...). Ruch posiada
podbudowe filozoficzng, w ktdrej koegzystuja przedziwnie pomieszane
pierwiastki katolicyzmu, marksizmu, mistycyzmu oraz filozofii Herber-
ta Marcusa oraz nauk Ghandiego™. Wiadzy nie podobalo si¢, ze hipisi
»Mmaja wolnos¢ czynienia tego na co maja ochote” oraz spotykaja sie
wbrew jej woli, organizujac nielegalne zloty. Uruchomiono wiec ca-
3 machine propagandy, w postaci artykutéw prasowych i programoéow
radiowych oraz telewizyjnych, majacg na celu pokaza¢ spoteczenstwu
hipisa-narkomana, hipisa-pasozyta (nieuczacego sie i niepracujacego)

57 ]. Dobrowolski, Widziatem najlepszych hipisow mojego pokolenia, w: www.taraka.pl
[dostep: 20.08.2012], opublikowano w: ,,Odra” 2009, nr 5.

8 Ruchem hipisowskim réwnolegle zajmowata si¢ SB i MO, ale w pierwszym okresie
krotko interesowala si¢ nim gltéwnie milicja, od konica lat 60. XX wieku do ok. 1975 roku
hipiséw rozpracowywala Stuzba Bezpieczenstwa, po czym zndw, w latach 1975-1977, w cza-
sach powstawania KOR i SKS, ich sprawy przejmowala Milicja Obywatelska.

¥ Dokument IPN, sygn. Kr.0.50.37 (pisownia oryginalna).

% Tamze.
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i hipisa-przestepce®’. Swiadczy o tym pi$miennictwo popularne i na-
ukowe, tworzone gtéwnie przez aparat wladzy, na ktérym zresztg i dzi$
opieraja sie badacze z prostego powodu: inne dokumenty nie istnie-
ja%. Ulubionym przykladem na patologicznos¢ zachowan hipiséw byt
Charles Manson, ktéry wygladem przypominat hipisa, ale nim nie byl,
najbardziej znany z tego, ze zamordowal wraz ze wspolnikami cztery
osoby, w tym dwczesng zone rezysera Romana Polanskiego, ktéra byta
w 0smym miesigcu cigzy®. Janicki zaznacza, ze ,tego rodzaju zbrod-
nicze postepki hippieséw sg raczej rzadkoscia, ale nie nalezy do rzad-
kosci ich udzial w awanturach organizowanych przez lewicowych eks-
tremistow”*. Byt wigc hipis w owym czasie ulubionym przyktadem na
~margines spoleczny’, ,,patologie spoteczng” czy ,element kryminogen-
ny’, ktory nalezy wszelkimi metodami tepi¢®. Do najbardziej popular-
nych metod nalezato m.in.: tworzenie sieci tajnych wspétpracownikéw,
~tkwigcych w §rodowiskach mlodziezowych dla dalszego rozeznania
dziatalnosci hipiséw”®, kontrola dokumentacji szkot i innych placéwek,
z ktorych mogga korzystac hipisi, ,rozmowy profilaktyczne” z rodzicami
i przyjaciétmi hipisow, stala kontrola miejsc, w ktérych hipisi przebywa-
ja, oraz fizyczne rozbijanie wszelkich spotkan, zlotéw i zatrzymywanie
na 48 godzin do wyjasnienia®.

Hipisi jednak nie poddawali si¢ rezimowi i trwali, wspierajac si¢ wza-
jemnie przede wszystkim podczas spotkan i zlotéw. Jest to wyjatkowa
forma wspotbycia mlodych ludzi, charakterystyczna potem dla Mto-
dziezy Réznych Drog®. Wzmacniani takze muzyka, ktéra w ich zyciu
odgrywala niebagatelng role. Byli nie tylko jej odbiorcami, lecz takze

¢! Wiele skandw dwczesnych artykutéw prasowych na temat hipiséw zamieszcza w ksigz-
ce Hipisi w PRL-u K. Sipowicz.

62 Dlatego badacz ruchu hipisowskiego w Polsce powinien opiera¢ si¢ nie tylko na bada-
niu dokumentéw, ale przede wszystkim na relacjach uczestnikéw tego Ruchu.

¢ Charles Manson (ur. 1934) w mlodosci skazywany za drobne przestepstwa, pod ko-
niec lat 60. XX wieku zatozyt sekte ,,Familly”, od 1970 roku w wigzieniu stanowym Corcoran
odsiaduje wyrok dozywocia za morderstwo. Ze wzgledu na dlugie wlosy i stroje upodabnia-
jace go do hipiséw byt z nimi utozsamiany, szczegélnie przez polskie media.

¢ ]. Janicki, Niepokoje mtodziezy zachodu, Warszawa 1972, s. 148.

& Metody dziatan KGMO wobec hipiséw z lat 1967-1970, w: Dokument IPN, sygn.
Kr.0.50.37.

% Tamze, s. 16.

7 Tamze, s. 16-17.

¢ Szerzej o zlotach hipisowskich pisz¢ w rozdziale piatym.
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tworcami. By¢ moze nie na miare takich staw jak Greateful Dead, Jeffer-
son Airplane czy Janis Joplin, ale tez mozliwosci mieli o wiele mniejsze
niz wspomniani wykonawcy. Mimo trudno$ci, braku dostepu do instru-
mentow, sprzetu grajacego, nagrywajacego, pozostala po polskich hipi-
sach muzycznalegenda. ,,Grupa w Skladzie” byta pierwszym szerzej zna-
nym hipisowskim zespolem. Ze wspomnien ,,Organisty”, czyli Tadeusza
Konadora, wynika, ze twoércg zespotu byt on sam wraz z ,,Krokodylem”
(Jackiem Malickim). Tymczasem wedlug ,,Krokodyla” i Mila Kurtisa
to oni muzykowali sobie we dwdch w pierwszej komunie hipisowskiej
w Ozarowie w 1968 roku, a dopiero potem zaprosili innych. W 1969
roku, w momencie zglaszania grupy do wystepu na Festiwalu Awan-
gardy Beatowej, w formularzu zgloszeniowym na koncert, w rubryce
»grupa w skladzie”, wpisali to okreslenie jako nazwe swojej formacji®.
Innymi waznymi zespolami muzycznymi byty: ,,Zdroj Jana’, w pewnym
okresie ,,Anawa” z Markiem Grechutg, ,,Breakout” oraz ,Osjan” z Mar-
kiem Jackowskim, pdzniejszym zalozycielem grupy ,Maanam”. Wazna
role w szerzeniu ideologii hipisow odegral muzyczny miesiecznik ,,Jazz”,
w ktérym po raz pierwszy ukazaly sie fragmenty wspomnianego wyzej
Skowytu Allena Ginsberga w ttumaczeniu Michata Wojcikiewicza. Naj-
wiecej tekstéw o muzyce psychodelicznej, folku i progresywnym rocku
pisal tam ,Turek” (Marek Garztecki). Latem 1970 roku wydrukowano
duzy tekst Jacka Dobrowolskiego o Bobie Dylanie wraz z ttumaczeniami
jego wierszy. Dobrowolski byl wtedy na wakacjach w Londynie i udalo
mu si¢ dotrze¢ na trzydniowy Drugi Festiwal na Wyspie Wight, na ktd-
rym grali m.in.: Jimi Hendrix, The Doors, The Who, Miles Davis, Joan
Baez, Leonard Cohen, Jethro Tull, Emerson Lake and Palmer, Donovan
i Free. Byla to najwigksza hipisowska impreza muzyczna obok festiwalu
Woodstock™ i ostatni duzy koncert Hendrixa, ktory we wrzesniu tego
roku zmar!””!.

¢ J. Dobrowolski, Widziatem najlepszych hipiséw mojego pokolenia, dz. cyt.

70 Muzyczny festiwal Woodstock odbyl sie¢ w miejscowoéci Bethel, na Wschodnim Wy-
brzezu Stanéw Zjednoczonych w sierpniu 1969 roku. Jest opisywany jako najbardziej zna-
czace wydarzenie spoteczne o kontrkulturowym i kontestacyjnym wymiarze, wokét ktérego
narosto mnoéstwo legend i mitéw moéwigcych, ze bylo to ,apogeum flower-power”. Polscy
autorzy (m.in. M. Jedrzejewski, Mlodziez a subkultury, dz. cyt., s. 144, K. Sipowicz, Hipisi
w PRL-u, dz. cyt., s. 71, B. Kurowski, Zdeptane kwiaty, Warszawa 1992, s. 167, Z. Gogola,
Dzieje ruchu hippisowskiego, Krakow 2012, s. 28-29) uparcie powtarzaja, ze festiwal odbyt
sie w Woodstock.

1. Dobrowolski, Widziatem najlepszych hipiséw mojego pokolenia, dz. cyt.
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Wedtug niektdrych autoréw publikacji, hipisi realizowali hasto uciecz-
ki od spoteczenstwa w sposob dostowny. Uwalniali si¢ od wszelkich
obowiagzkoéw, odrzucali ogdlnie przyjete zasady wspdizycia z ludzmi. Ba-
dacze twierdzili, ze hasto ,,drop out” oznacza ,,odpadnigcie od innych,
porzucenie wszystkich” i jest to filozofia charakterystyczna dla dos¢ wa-
skiego grona mlodziezy, stanowiacej margines spoleczny i zachowujacej
sie w sposob skrajnie patologiczny w kontekscie ,,powszechnie uznanych
norm zyciowych”’2. Niewatpliwie hipisi nie przestrzegali 6wczesnych
norm zyciowych i obyczajowych, ale trzeba si¢ zastanowi¢, jakie byty
te normy i w jaki sposob byly ustanawiane. Czy norma bylo to, co robi
wiekszo§¢? Czy norma bylo to, czego chce wladza? Czy norma bylo to,
co glosza media? Jedli tak, hipisi na pewno byli poza norma.

IT fala (1976-1990)

Druga fala polskiego hipizmu rozpoczela si¢ wlasciwie po emisji
w polskich kinach filmu Milosa Formana pt. Hair”>. Po 1976 roku, kiedy
pierwsi hipisi przestali juz przyjezdzac na zloty, spotykac si¢ w szerszym
gronie, niektdrzy wrdcili na studia, inni zalozyli rodziny lub wyemigro-
wali, zostala garstka fascynatéw spotykajaca si¢ gtéwnie we wlasnym
gronie i na najwickszym 6wczesnie zlocie sierpniowym w Czestocho-
wie. Polowa lat 70. to czas, kiedy na zlotach pojawia si¢ ks. Andrzej
Szpak, jako jeden z kilku duchownych, ktérzy sympatyzowali z hipisow-
skim towarzystwem, ale tez zaczynaja pojawiac si¢ w wigkszej liczbie niz
dotychczas osoby zagubione i uzaleznione, niewiele majgce wspolnego
z hipisami. Ludzie na zlotach czesto rozmawiaja o tym, co ich faczy, czy
sa oni jeszcze hipisami, czy juz tylko pacyfistycznie nastawionymi do
zycia ,normalsami”.

Polowa lat 70. to takze czas, kiedy wsréd amerykanskich hipisow
zaczyna sie pojawia¢ masowy odwroét od filozofii Wschodu i zwrot ku

72]. Janicki, Niepokoje mtodziezy zachodu, dz. cyt., s. 146-147.

73 Fabuta filmu oparta jest na musicalu pod tym samym tytulem, §wiatowa premiera od-
byta si¢ 14 marca 1979 roku, wznowienie i ponowne wydanie na plytach DVD - lipiec 2009.
Tre$¢ filmu posrednio nawigzuje do hipisowskich idealéw, cho¢ w wielu miejscach jest on
przerysowany i wskazuje na niedostateczne rozpoznanie kontrkulturowych zjawisk.
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chrzescijanstwu. Uczestnicy tego ruchu nazywajg siebie ,,dzie¢mi Jezu-
sa’ (Jesus People)”™ i tworza chrzescijanskie kawiarnie pod barwnymi
nazwami: ,Katakumby w Seattle’, ,,Stowo, ktére wskazuje droge” Na-
wroceni pozdrawiajg sie stowami ,,Jezus ci¢ kocha”, odbywajg masowe
akty chrztu, cytuja Biblig tak, jak kilka lat wcze$niej cytowali Bhagavad-
-gite”. Ruch ten zdecydowanie utatwia prace ewangelizacyjna ksigzom
katolickim, ktérzy znajduja w nim punkt zaczepienia.

1976 rok to tez czas, kiedy w Gdansku pojawia si¢ ,,polska heroina’,
potocznie zwana kompotem. Do dzi§ dwczesni uczestnicy Ruchu nie
maja pewnosci, czy bylo to dzialanie oddolne, czy tez sterowane przez
peerelowskie wladze. Méwig bowiem o przypadkach, kiedy ,towar”
(narkotyki) przywozono z ,centrali” (Warszawy), a rozprowadzaniem
zajmowali si¢ nikomu nieznani osobnicy wygladem upodabniajacy sie
do hipiséw, by nie wyrézniaé si¢ w grupie i nie budzi¢ podejrzen. Nie
ma pewnosci wiec, czy naklaniajacy i zachecajacy do sprobowania silnie
uzalezniajacego narkotyku ludzie nie byli wyznaczeni do eliminowania
srodowiska hipisowskiego w Polsce, ktore bylo postrzegane jako zagro-
zenie dla systemu panstwa (!).

Nalezy w tym miejscu zdemitologizowa¢ ,hipisa-narkomana” Nie
kazdy hipis bral narkotyki i nie kazdy narkoman byt hipisem. Faktem
jest, ze pierwsi hipisi eksperymentowali ze srodkami psychoaktywnymi
w celu - jak twierdzg — poszerzenia swojej $wiadomosci oraz ,wzmoc-
nienia wigzi spotecznych” Hipisi drugiej fali probowali takze pochod-
nych opium, szczegélnie tzw. polskiej heroiny. Silg rzeczy wiec byly
w tym $rodowisku osoby uzaleznione. Jednocze$nie pojawialy sie grupy
walczacych z narkotykami, zdeklarowanych abstynentéw i oséb, ktore
dzi$§ mozna by nazwac straight edgeowcami’®. Istnieja tez udokumento-
wane dzialania hipiséw na rzecz profilaktyki antynarkotykowej. Mozna
je podzieli¢ na:

7* Jesus People lub Jesus Freaks — to ruch chrzeécijanski powstaty w obrebie ruchu hipi-
sowskiego na przetomie lat 60. i 70. Mial wpltyw na kreowanie chrze$cijanskiej muzyki roc-
kowej. Por. S. D. Young, From Hippies to Jesus Freaks, w: www.usask.ca/relst/jrpc/art22(2)-
jesusfreaks.html [dostep: 10.09.2012].

7> 1. Jankowski, Hipisi w poszukiwaniu ziemi obiecanej, dz. cyt., s. 364-365.

76 Straight Edge to powstaty w Stanach Zjednoczonych w latach 80. ruch mtodych ludzi,
ktorzy deklaruja i propaguja abstynencje alkoholowa, narkotykowa, seksualng (kontakt tyl-
ko z jednym partnerem), czesto tez nie jedza produktéw odzwierzecych i unikajg produk-
tow pochodzenia zwierzecego.
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e tworzenie i rozprowadzanie wéréd mlodziezy kontestujacej ulo-
tek, wierszy, gazetek o tresci profilaktycznej,

e rozmowy edukacyjne ,starszych w Ruchu” z osobami zagrozony-
mi uzaleznieniem,

e zorganizowane akcje majace na celu niedopuszczenie do rozprze-
strzenienia si¢ narkotykéw wsréd mlodziezy, radykalne elimino-
wanie ze Srodowiska dilerow,

e zaangazowanie hipiséw w dzialalno§¢ Monaru i Towarzystwa Za-
pobiegania Narkomanii.

Na jednej z ulotek, napisanej przez krakowskiego hipisa, mozna bylo
przeczytac: ,,Pisze do ciebie, ktéry nie ¢pate§ albo dopiero zaczynasz. Nie
tykaj prochow ani strzykawki. Jesli to zrobisz — przegrales swoj bunt. O to
wlasnie chodzi tym, ktorzy budowali ten $wiat tak, Ze w nim cierpisz.
Oni wolg, by$ ¢pat i byl niewolnikiem, wrakiem lub trupem. (...) Sam
nie wiesz, jaka masz sile. I bedziesz ja mial, dopoki nie bedziesz ¢pal™.

Druga fala w swoich ideowych podstawach niewiele réznita sie od
pierwszej. Anna Radecka, twérczyni jedynego zbioru poezji hipisow-
skiej, o hipisach, ktérych spotkata na swojej drodze w latach 80., pisze
tak: ,,Przedstawiajac cechy hippizmu polskiego takiego, jaki jest dzis,
w roku 1982, nie chciatabym wywotaé nieporozumienia. Zadna z wy-
mienionych tu cech nie charakteryzuje kazdego hippisa. Oczekiwanie,
aby kazdy hip nie myl si¢ i nie chodzil do szkoly, jest takim samym
bledem, jak wystepujace do tej pory uporczywe kojarzenie tego ruchu
z narkomanig™’®. I dalej, chcac zdefiniowa¢ zjawisko na potrzeby wigk-
szego, gtéwnie rodzicielskiego audytorium, pisze: ,,Hippizm atakuje za-
zwyczaj malolaty, tj. ludzi w wieku 15-18 lat i w stanie ostrym utrzymuje
sie przez okoto 2 lat. W stanie chronicznym moze trwa¢ cale zycie. Za-
czyna sie na ogot ucieczka z domu. Lecz nie w tym s¢k, ze dzieci odcho-
dza w $wiat, ale w tym, Ze rodzice chcg je zatrzymac, wigc niezaleznie
od psychicznego przywiazania trzeba pamigtaé, ze bunt jest naturalnym
etapem rozwoju, nie buntuja si¢ tylko jednostki stabe, a z grzecznych
i postusznych wyrastaja najczesciej bardzo stabi ludzie. (...) Wiele cech
obyczajowych, zwlaszcza strdj, jest obliczone na szokowanie «kwadra-
ciakow» (z angielskiego square — kwadratowy, przystosowany. Oznacza

77 Ulotka Wydawnictwa Pacyfistycznego, Krakow 1985, zbiory wlasne.
78 Zycie w drodze. Antologia poezji hipiséw, wybdr i wstep A. Radecka, Warszawa 1986,
s. 8.
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to mieszczucha, wapniaka, filistra). Do atrybutéw stroju nalezy brud,
wszy, odziez w strzg¢pach. Précz tego chlopcy i dziewczeta nosza ozdoby
z malych szklanych koralikéw, sznurka, rzemykéw, w postaci bransole-
tek, naszyjnikow, wisiorkéw, plecionek (makramek). Chlopcy chetnie
noszg kolczyk w uchu, dziewczeta — bransoletke na kostce u nogi. Waz-
ne jest wszelkie owlosienie, a wigc wasy, brody, a wlosy plci obojga sa
dlugie i najczesciej rozpuszczone. Nie tylko dziewczeta, lecz i niektorzy
chtopcy majg wlosy do pasa. Inng ozdobg, a jednoczesnie symbolem
jest pacyf albo pacyfka, znak pokoju. Jak glosi jeden z przekazéw, ma-
tej japonskiej dziewczynce, chorej na chorobe popromienng, doradzita
szamanka, aby narysowata 100 lecacych zurawi, a wtedy wyzdrowieje.
Dziewczynka zmarla, nie ukonczywszy pracy (...).

Podstawowg cechg hippizmu jest zycie w drodze, polegajace na tym,
ze czlowiek przez kilka lat nie ma stalego miejsca zamieszkania, pracy,
nauki. Na wedréwke decyduja sie jednostki najsilniejsze, ktorymi kie-
ruje ciekawos¢ $wiata, che¢ poznania nowych ludzi, obyczajow, miejsc,
a takze ludzie na ostrych zakretach zyciowych, ktérych nieudana mi-
tos¢, konflikty rodzinne, a nawet prawne sktaniajg do natychmiastowe-
go opuszczenia miejsca zamieszkania. Zycie w drodze wybitnie rozwija
umysl. Pietnastoletnie dziewczeta po p6! roku pobytu w trasie majg wie-
dze¢ i horyzonty, stawiajace je na rowni, a nawet wyzej z ludzmi dojrza-
tymi, bedacymi zdziwionymi i zaciekawionymi ich stuchaczami. Zycie
w drodze jest tez pozytywna odpowiedzig na pytanie, czy mozna prze-
zy¢ wspaniala, wielka przygode w dobie industrializacji. Ludzie wedruja
pojedynczo, parami lub grupami, czesto w towarzystwie zwierzecia, np.
psa, sowy. Celem moze by¢ ucieczka od cywilizacji albo zwiedzenie je-
ziora, zamku, obecno$¢ na koncercie, zlocie. Droge odbywa si¢ stopem,
pociagiem, piechotg™”.

Radecka nie wspomina jednak o tym, zZe te pi¢tnastoletnie dziewcze-
ta nie tylko szybciej niz rowiesniczki dojrzewaja, ale takze s3 bardziej
niz one narazone na wszelkiego rodzaju niebezpieczenstwa, takie jak:
kradzieze, gwalty, molestowanie seksualne, porwania, kontakty z gru-
pami czy osobami ze $wiata przestepczego, dilerami narkotykéw itp.
Poza tym bardzo czesto hipisowskiej wspdlnoty poszukiwali ci mtodzi,
ktorzy nie zaznali radosci rodzinnego bycia razem, ktérzy rodzine od-
rzucili albo rodzina odrzucila ich.

7 Tamze, s. 9-10.
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O wspdlnotowym zyciu Radecka pisze: ,poczatkujaca hipchata
przyjmuje wszystkich, a jej adres mozna dosta¢ na miescie. Niedlugo
potem okazuje sig, ze nie ma co jes$¢, skradziono odziez i zegarek, a wta-
$ciciel po powrocie z pracy nie ma si¢ gdzie potozy¢. Wtedy nastepuje
wytramwajenie, czyli wyrzucenie wszystkich. Po takiej akcji z reguty
okazuje sie, ze liczba mieszkancow domu i tak przekracza dwu-trzy-
krotnie ilo$¢ jego prawowitych wiascicieli, lecz tych, ktorzy pozostali,
z réznych wzgledow nikt nie ma sumienia ruszy¢. W drugim etapie na
hipchate zjezdzaja juz tylko najblizsi przyjaciele, ktérych i tak jest okolo
stu. W tym czasie ustala si¢ zasady hipchaty - goscie zobowigzani sa do
wykonywania réznych prac, np. porzagdkowych, a gospodarze zywig sie
tym, co goscie zasepili lub zarobili na miescie. (...) Orgii nie ma. Nie ma
tez wigkszego luzu obyczajowego, niz gdziekolwiek indziej. Ludzie maja
swoje pary, a jesli nie maja, tacza sie w zwigzki przypadkowe, z ktérych
co$ wynika, albo nie, jak to zwyczajnie na $wiecie™.

W ideologii hipiséw najczesciej podkreslany jest pacyfizm. Bardziej
konsekwentni pacyfisci nie zabijaja Zadnych zwierzat, nie tepig pchel,
karaluchow, spowiadaja sie z nieumyslnego zabicia komara, a jesli musza
pozby¢ sie wszy, nie stosuja trucizn, tylko obcinaja wlosy. Niejeden nie je
miesa, nie nosi skorzanej odziezy. Wobec ludzi stosuja zasad¢ Gandhie-
go satyagraha - nieuzywania przemocy. Znane s3 wypadki, gdy hipis
zaatakowany, a nawet zraniony, potrafi si¢ opanowac i nie odpowiedzie¢
agresja, lecz tak zadziala, ze przeciwnik stanie si¢ sprzymierzencem,
a sprawa zostanie zalatwiona po jego mysli. Wielu zna metody sztuk
walki, ktorych gltéwna ideg jest wykorzystywanie sity przeciwnika.

Hipisowska ideologia motywowata niektérych bohateréw tamtych
czasow do tworzenia podziemnych gazetek oraz organizowania rozma-
itych manifestacji i akcji spotecznych, majacych na celu m.in. propago-
wanie tre$ci pacyfistycznych. Jedng z nich byl calodzienny happening
na Rynku w Krakowie w 1981 roku, pod hastem: ,,Nie strzelaj do mnie
nawet dla zabawy”. Pretekstem do jego zorganizowania bylo zbieranie
podpiséw pod petycja o zaprzestanie produkeji zabawek militarnych.
Jak wspomina inicjator i organizator: ,,po matych utarczkach z ubecja,
w efekcie ktérych nasze afisze nosiliémy na plecach, zamiast wywiesi¢
na filarach Sukiennic, wbrew obawom 6wczesnego Zarzadu Regionu

80 Tamze, s. 10-11.
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[chodzi 0 NSZZ ,,Solidarno$¢” - przyp. K.K.J.] akcja odbyla si¢ bez zad-
nych komplikacji. Zostala tak dobrze przyjeta przez przechodnidéw, ze
wykorzystujac odniesiony sukces, w miesigc pdzniej razem z Jerzym
Gzulg zorganizowaliémy w Warszawie jej trzydniowg kontynuacje.
Bralo w niej udziatl juz kilkuset uczestnikéw i zdominowata ona przez
te trzy dni atmosfere dwczesnego pasazu podziemnego przy Dworcu
Centralnym. W ciggu nastepnych paru miesiecy podobne akcje odbyly
sie jeszcze w kilku lub kilkunastu miastach Polski, m.in. we Wroclawiu
i w Poznaniu - wszystkie zakonczyty sie sukcesem. Wokot idei poja-
wilo si¢ jednak zbyt wielu natchnionych przywodcow, ktorzy widzieli
w niej szans¢ odniesienia wlasnego sukcesu i cel sam w sobie. Dziatania
te pdzniej zamarly same z siebie. Do dzi$ nie wiem, co stalo sie z listami
podpisow™®!.

Jedna z pierwszych gazetek, rozprowadzang wérdd hipiséw lat 80.
byty ,Kudly”, pisane i wydawane przez osoby zwigzane z Wydawnic-
twem Pacyfistycznym. Lacznie wyszlo szes¢ numerdéw przepisywanego
na maszynie pisma (w latach 1986-1987), zawierajacego m.in. wiersze
i opowiadania polskich hipiséw, ttumaczenia dziet poetéw amerykan-
skich, relacje ze spotkania z Allenem Ginsbergiem w 1986 roku, wska-
zowki dotyczace tego, jak si¢ zachowa¢ na wojskowej komisji uzupet-
nienn podczas rekrutacji do wojska, informacje i polemiki na temat
uzaleznien, szczego6lnie narkomanii, oraz teksty takie jak: ,,poradnik dla
koralikowca’, czyli modyfikacja Desideraty, ,zanim uciekniesz z domu”,
»poradnik dla rodzicéw”, ,,poradnik autoresocjalizacji, czyli nie daj soba
manipulowac’, ,,poradnik antyresocjalizatora, czyli hipizm kontra totali-
taryzm”. W trzecim numerze ,, Kudiéw” autorzy podje¢li prébe napisania
historii polskiego hipizmu, zaczynajac od stwierdzenia: ,,wszelkie proby
napisania jakiej$ ogolnej historii ruchu hipiséw w Polsce moim zda-
niem zawsze beda niepelne. Jest to z zalozenia ruch indywidualistow
i wlasnie nalezaloby napisac seri¢ Zyciorysow lub powies¢ fabularna.
Wszelkie zauwazalne schematy sa czesto bardzo pozorne i mylne. Na-
wet my hipisi, jeste$my tu bezradni”*.

Podobnych inicjatyw bylto niewiele, gdyz osoby zdolne do organizo-
wania czegokolwiek szybko odchodzily z Ruchu, a niektérzy zaczynali

81 Tadeusz Wojciech Drwal, 2002, zbiory wlasne.
8 Kudly” 1986, nr 3, s. 14.
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angazowac sie w dzialania niepodleglosciowe ,,Solidarnosci”. Zostawali
ci, ktorzy ,,robili swoje” na zdecydowanie mniejsza skale, i eksperymen-
tujacy z narkotykami oraz uzaleznieni od nich. Do nich gtéwnie kiero-
wal swoje przestanie mlody ks. Andrzej Szpak.

Poczatek jego drogi z hipisami réznie jest dzi$§ przez nich samych
oceniany, natomiast w jednej kwestii panuje petna zgoda: nie ks. Szpak
stworzyl ruch hipisowski w Polsce i nie on byt jego animatorem. Byt jed-
nym z kilku ksiezy pojawiajacych si¢ w tym towarzystwie. Inni jednak
po krotkim czasie przestali przyjezdzac, a ks. Szpak zostal. Pisze o tym
Tadeusz Wojciech Drwal pojawiajacy si¢ m.in. w ksigzce Wojciecha Mi-
chalewskiego ,,Tarzana” i dwutomowej publikacji Gaz na ulicach: ,Inni
ksieza... bywali. Niektdrzy z nich z pozoru bardziej pasujacy do nas, le-
piej nawiazujacy kontakt, bardziej wyluzowani. Z réznych lat w Czgsto-
chowie pamigtam niejasno ze czterech takich przyjezdnych. A nie tylko
w Czestochowie sie ich spotykalo... Tylko ze oni po roku lub dwéch
gdzie$ znikali, a Andrzej po prostu stale przyjezdzal. I tak Andrzej wra-
stal i wrdst w te nasza rodzing, w to nasze plemig. Jak sadze, wbrew
wielu przeciwno$ciom, bo chyba zawsze w jaki$§ sposéb do Ruchu «nie
pasowal» — byl zbyt sztywny, za malo otwarty, jakby prawie przez ca-
ty czas w pracy, przez caly czas z lekka patronizujacy... a zarazem tak
zdumiewajaco od wszelkich konwencji wyzwolony w kosciele, podczas
mszy, gdy przed oltarzem $piewal i gral na gitarze. Przyjezdzal wytrwale,
wiec wrost i stal si¢ inng czedcig nas. Tak samo, jak wrosto Hari Krishna
i wrosty nawet przynajmniej dwie osoby tak inne, Ze bez przerwy po-
dejrzewane o bycie nie tyle informatorami, co wrecz funkcjonariuszami
milicji lub SB (w moim przekonaniu podejrzewane zupetnie bezpod-
stawnie). I jak wrostem ja. Zaden z nas Ruchu ani nie stworzyl, ani nie
odnowil, ani nim nie kierowal, cho¢ kazdy z nas w jakims$ stopniu go
zmienial. Wielu z nas chodzilo z Andrzejem na pielgrzymki, a prawie
wszyscy uczestniczyliémy w odprawianych przez niego mszach i korzy-
staliémy z noclegéw na Kaweczynskiej, kiedy nas zapraszal, tak jak jego
zapraszaliSmy na nasze zloty i dzieliliémy si¢ z nim na nich jedzeniem.
I kazdy z nas nidst wlasng prawde, starajac si¢ nie odrzucad, a przynaj-
mniej nie dezawuowac prawd gloszonych przez innych. Ruch to bylo za
naszych czaséw otwarcie na réznorodnos¢ - a méwienie, ze Ruchem
bylo i jest tylko to, co opiera si¢ na Krisznie, Chrystusie lub New Age,
jest zaprzeczeniem wszystkiego, co robiliSmy. Gdyby za naszych cza-
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séw kto$ probowal méwi¢, ze Ruchem jest tylko to czy tamto, zostal-
by nie tyle zakrzyczany, co po prostu wysmiany lub zignorowany. Tam,
gdzie kto$ mial pretensje, Ze przyjezdzam ja, ze przyjezdza Andrzej, ze
przyjezdza Hari Krishna, to nie byl juz Ruch, ale jedynie jakie§ miej-
sce, zwigzane z Ruchem, miejsce, gdzie spotkaly sie osoby nalezace do
Ruchu. Jedyna obowiazujaca zasada bylo niestosowanie wobec siebie
przemocy. Jej zlamanie zazwyczaj skutkowato natychmiastowymi sank-
cjami... w ostatecznosci zdarzalo sie, ze zapewne nawet skrytym zasto-
sowaniem przemocy.

I ten Ruch, jak znacznie wiecej spraw waznych w Polsce, niz sobie
nawet dotad uswiadamiamy, padt ofiarg stanu wojennego — nie «zginal
tragicznie» rozjechany gasienicami czolgdw i transporteréw opancerzo-
nych, bo te z reguly straszyly jedynie zaparkowane na skrzyzowaniach,
lecz skonal powoli zaduszony oparami gazéw tzawigcych, obity patkami,
wreszcie sam zaczynajacy rzuca¢ kamieniami. Nikt z nas nie byl w sta-
nie go uratowag, ani ja, ani «<Hermes», ani «Zbuntowany», ani Andrzej,
gdyz w obliczu przemocy stanu wojennego cale nasze spoteczenstwo za-
tracilo nadzieje, ze cokolwiek istotnego mozna osiggnac bez stosowania
przemocy. Zrédlo, z ktérego Ruch czerpal swa niezwykly site witalng,
pozwalajaca mu wbrew calemu aparatowi panstwa przetrwac i rosnac,
po prostu przestalo istniec. To nie jest juz nasz Ruch, lecz wlasnie nie-
konczaca si¢ pielgrzymka ksiedza Andrzeja oraz garstki jego przyjaciol
i uczniow. Szerokiej drogi, bracie Andrzeju™.

I11I fala od 1990 roku

Osobista refleksja Drwala pokrywa sie z wieloma opiniami uczestni-
kéw ruchu lat 80. Jednak mimo ogloszonego konca hipiséw - a koniec
taki oglaszany byl od samego poczatku ich istnienia pare razy — poja-
wiali si¢ wcigz nowi, mtodzi, nastoletni dlugowlosi, zafascynowani ide-
ologia, muzyka i historig kontrkultury. Przypuszczalnie cz¢§¢ mlodziezy
ma kontestowanie ,we krwi” — wciaz przyjezdza na zloty, stucha Boba
Dylana, Doorséw, Dzemu, Janis Joplin, Free, Hendrixa, czasami nawet

8 Tadeusz Wojciech Drwal, 2012, zbiory wlasne.
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Jefferson Airplane, Canned Heat, It's a Beautiful Day albo Gratefull
Dead, chodzi w dzwonach, koszulkach w kwiatki i szerokim tukiem
omija fryzjera.

Lata 90. to jednak juz zupelnie inny czas niz okres drugiej fali. Skon-
czyl sie pewien etap drogi, niektére wartosci przestaly by¢ istotne. Nie
trzeba juz walczy¢ o wolno$¢ stowa i niepodlegloé¢, bo teoretycznie
po 1989 roku ja przywrécono. Pozwolono mlodziezy spotykac si¢ na
zlotach bez zadnych konsekwencji. Co wigcej — zdarzalo sie, ze policja
ochraniala zloty, kiedy te byly ,,pod ostrzalem” grupek skindéw - chu-
liganéw. Rdznica wigc polegala na tym, ze pierwszo- i drugofalowych
hipiséw oprocz ,,gitowcow” i ,garownikéow” przesladowata dodatkowo
milicja, a trzeciofalowych wlagnie skini - chuligani, pojawiajacy sie na
wigkszych zlotach, festiwalach muzycznych czy w okolicach pielgrzym-
kowych postojow. Nie trzeba bylo by¢ zdeklarowanym hipisem, wystar-
czylo mie¢ hipisowski wyglad, by dosta¢ w gtowe od skina, ktory bil bez
wzgledu na plec i zachowanie.

Barbara Fatyga pisze, ze w drugiej polowie lat 90. mozna wyrdznié
wiele orientacji w kulturze mlodziezowej, m.in.: punkowo-anarchi-
styczno-ekologiczng, skinhedzko-prawicows, ,.czysto” ludyczng (tech-
no, skejci), skupiajaca mlodziez ,,upolityczniong” oraz kulture disco-po-
lo, bedaca czesto ekspresja normalséw, czyli zdecydowanej wigkszosci
mlodych. W ramach wyrdznionych orientacji mozna méwic o: genera-
cji X, Straight Edge’u, rolkowcach (skejtach), technomanach, grungeow-
cach, punkach, anarchistach, skinach, jumaczach, dresiarzach, graficia-
rzach, réznych odlamach kibicéw (piltkarskich), ale takze o czlonkach
mlodziezowych stowarzyszen i partii politycznych. Niektére organi-
zacje spoleczno-kulturalne i polityczne chetnie bowiem wykorzystuja
subkulturowe zaplecze. Jesli chodzi o liczebnos¢ subkultur i ruchow
mlodziezowych w Polsce, to mozna ja okresla¢ wylacznie szacunkowo.
W badaniach CBOS ,Mlodziez” do uczestnictwa w jakichkolwiek for-
mach zycia stowarzyszeniowego przyznaje sie ok. 1-3% respondentéw.
Z subkulturami identyfikuje sie 1% uczniow®*.

Skoro tylko 1% utozsamia si¢ z wymienionymi przez Barbare Fatyge
subkulturami, to gdzie s3 hipisi? Wedtug CBOS i socjologiczno-antro-
pologicznych analiz w latach 90. nie ma juz w Polsce ruchu hipisow-
skiego. Nie notujg go zadne badania, a w publikacjach na temat sub-

8 B. Fatyga, Dzicy z naszej ulicy, dz. cyt., s. 85-86.
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kultur pojawia si¢ on jako zjawisko historyczne. Mimo to na zlotach
i pielgrzymkach organizowanych przez wytrwalego i konsekwentnego
ks. Szpaka pojawiajg sie setki mlodych ludzi. Ostatni ,,zryw” mozna ob-
serwowac po wyemitowaniu w polskich kinach filmu The Doors w 1992
roku. Rok pdzniej, w maju 1993 roku, amerykanski musical HAIR,
w wykonaniu Musical Broadway Company z Nowego Jorku zebrat w ka-
towickim Spodku i gdanskiej Olivii ogromng widownie. W nastepnym
roku w kwietniu umiera Curt Kobain, a w lipcu Ryszard Riedel, swo-
isty symbol éwczesnych nastoletnich hipiséw, okrzykniety na wyrost
przez media ,ostatnim polskim hipisem” Zdarzenia te paradoksalnie
przyczynily sie znéw do popularyzacji ruchu hipisowskiego. Na zloty
i pielgrzymki przyjezdzaly juz trzy generacje: sentymentalne jednostki
uczestniczace w Ruchu jeszcze w latach 70., trzydziestolatkowie z lat 80.
i pokolenie urodzone wtedy, kiedy wedlug pierwszych hipiséw Ruch sie¢
skonczyl.

Poczatek XXI wieku to jakby druga epoka trzeciej fali. Nastolatki
lat 90. odchodzy, zakladajg rodziny albo dojrzewaja, tak Ze przestaja
dostrzega¢ w sobie hipiséw, a mtodszych jest coraz mniej. Dzialalno$é
ks. Szpaka w Ruchu jest takze wyraznie ostabiona, cho¢ przejmuje on
catkowita jednoosobowa kontrole nad organizacjg pielgrzymki, w ktd-
ra do tej pory angazowaly si¢ liczne osoby prowadzace kuchnie, trans-
port, ochrone czy pomoc medyczng. Zaklada on zesp6t muzyczny Echa
Sacrosongu i poswigca si¢ tej pracy, czasem bardziej niz ,swojej mto-
dziezy alternatywnej”. W pierwszych latach XXI wieku zmienia si¢ tez
radykalnie oblicze pielgrzymki zwanej przez lata nieoficjalnie hipisow-
ska. Pojawiajg sie licznie osoby z réznych wspdlnot chrzescijanskich
i coraz wigcej rodzin z dzie¢mi, ktére w drugiej dekadzie stanowig wia-
$ciwie zdecydowang wigkszos$¢ uczestnikow pielgrzymki.

Trzecia fala ruchu hipisowskiego wydaje si¢ wigc odplywac niepo-
strzezenie w glab wirtualnego $wiata, w ktérym na kilku stronach in-
ternetowych toczg si¢ dyskusje o przeszlosci, tozsamosci, faktach, spro-
wadzajace si¢ czesto do osobistych wynurzen. Internet bowiem, dzigki
ktéremu hipisi wszystkich pokolen moga ze sobg ,,rozmawiac’, dzieli¢
sie refleksjami, zdjeciami, stuzy podtrzymywaniu legendy i utrwalaniu
wspomnien. Moga sie tez odnawia¢ stare przyjaznie i zawiera¢ nowe.
Z winy techniki wsréd mlodszego pokolenia zanika m.in. powszech-
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na niegdy$ umiejetno$¢ samodzielnego docierania do miejsc spotkan.
Hipis XXI wieku nie musi mie¢ mapy i minimalnej wiedzy geograficz-
nej. Teraz wystarczy ,wklepa¢” miejsce docelowe i GPS w telefonie sam
wyznacza trase. Jednak mimo takich ulatwien wéréd mlodych panuje
zadziwiajaca niesamodzielnoé¢ i indolencja. Dowodem na to sg wpisy
w ksiegach gosci mniej wiecej takiej tresci: napiszcie mi, jak dojecha¢
z Krasiczyna do Zielonej Gory.

Ten brak wysitku, nastawienie na przyjemnosci pozbawito wigk-
sz0$¢ nastolatkow, réwniez tych zafascynowanych Ruchem, szansy na
poznawanie $wiata i wlasne refleksje. Mozna przypuszczad, ze ten stan
byt i jest w pewien sposdb sterowany, przede wszystkim przez media.
Niektdre techniki stosowane przez twércow, na przyklad reklamy, mozna
poréwnac do socjotechnicznych manipulacji podprogowych majacych
na celu wdrukowanie mtodziezy ,filozofii” szeroko opisywanej przez
publicystow jako ,robta, co chceta”. ,Bardzo pouczajaca jest, na przy-
kiad, pilowana w koétko w telewizjach historyjka zmagan rysunkowe-
go mlodzienca z otéwkiem, ktory usiluje go porzadnie ubrac i uczesac,
zakonczona wezwaniem: Na luzie zyj, X-cole pij”*. Inna reklama pre-
zentuje ideal wspoltczesnego mtodego czlowieka: ,,Zyje na luzie, rzad-
ko mam watpliwosci, lubie siebie, kiedy chce, jem, kiedy mam ochote,
umawiam si¢ z dziewczyng, kiedy chce mi si¢ pi¢, pije X-cole” Bunt
mlodych ,w prostej linii prowadzi do odrzucenia wiedzy na rzecz bel-
kotania przyglupiastych idoli oraz do odrzucenia jakiegokolwiek dosko-
nalenia si¢, w efekcie zmienia mlodych ludzi w bezmyslng ttuszcze, kté-
ra grzecznie poddaje si¢ manipulatorom, jeszcze przekonana, Ze robita,
co chceta™,

Jednym ze skutkéw rewolucji kulturowej i aksjonormatywnej przeto-
mu lat 60. 1 70. XX wieku jest powszechny poglad, ze ,,mtodziez musi si¢
wyszumie¢’, a bunt jest jednym z etapéw rozwoju czlowieka. Dlatego
w XXI wieku przestal by¢ on tak atrakcyjny dla rzeszy mlodych ludzi.
Statl si¢ delikatny, ledwo widoczny, zewnetrzny, czesto smutny i przy-
gnebiajacy, jak w przypadku wielbicieli stylu emo. Mlodzi czesciej mysla
o tym, jak si¢ dostosowa¢ (do grupy, mody, stylu bycia), a nie jak si¢
buntowacd. Dlatego dzisiejsi hipisi, jesli tacy w ogole istnieja, zajmuja sie

8 R. Ziemkiewicz, Viagra mac, t. 1, Lublin 2007, s. 174-175.
86 Tamze.
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raczej dostosowaniem si¢ do tego, co bylo, i tego, co jest, a nie sprzeci-
wianiem si¢ spolecznej rzeczywistosci.

Trzecia fala polskiego hipizmu zdecydowanie rézni si¢ od dwu po-
przednich. Nie ma juz wspoélnot charakterystycznych dla przetomu lat
60. i 70. ani odwaznych niepodlegtosciowych akcji, jakie mialy miejsce
w latach 80. Niewielki, mozna powiedzie¢ elitarny Ruch podzielit si¢ na
zwolennikéw New Age i bywalcow szpakowisk. Pierwsi odcinaja sie od
ks. Szpaka, zarzucajagc mu zawlaszczenie Ruchu i zmiane jego ksztaltu
na katolickie stowarzyszenie. Tworza wlasng rzeczywistos$¢, w ktérej do-
minuje nastawienie na szeroko pojety ekologiczny tryb zycia. Uczestni-
czg w cyklicznych spotkaniach Rainbow Family, zaktadajg wlasne osady,
probujace funkcjonowac na zasadach pierwszych amerykanskich hipi-
sowskich komun®. Druga grupa, skupiona wokoét ks. Szpaka, to osoby
najczesciej wyznania katolickiego, podporzadkowujace si¢ dyscyplinie
pielgrzymek i zlotéw, na ktére przyjezdzaja kilka razy w roku. Laczy ich
msza $wieta, rozmowy o Bogu i problemach dnia codziennego. S3 to
osoby w réznym wieku, niektére pojawiaja sie tylko po to, by spotkaé
znajomych, inne, by uczestniczy¢ w legendarnych nabozenstwach pro-
wadzonych przez ks. Andrzeja.

Tabelaryczne ujmowanie Ruchu ztozonego niemal z samych indywi-
duow jest niewatpliwie upraszczaniem prawdziwego obrazu omawiane-
go zjawiska. Pozwole sobie jednak uja¢ trzy fale polskiego hipizmu w ta-
bele, ktéra ma na celu poréwnanie najistotniejszych cech w trzech wyzej
wymienionych okresach. Biore tu pod uwage wiek uczestnikéw zlotow,
ich pochodzenie spoteczne, wyksztalcenie, nastepnie poréwnuje formy
i czestotliwos¢ spotkan, poruszane na nich tematy rozmoéw, stosunek
do religii, polityki i pacyfizmu jako ideologii dominujacej. Poréwnuje
réwniez upodobania muzyczne oraz zewnetrzne atrybuty Ruchu, czyli
ozdoby i ubidr.

8 Por. www.boatkaa.wordpress.com/rainbow-gathering, www.teczowykrag.republika.pl
[dostep: 10.09.2012].
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Ruch hipisowski w Polsce - fala za fala w ujeciu schematycznym:
IFALA II FALA III FALA
wyznacznik 1967-1976 1976-1990 od 1990
Gléwne cechy | Wspodlnota Wspdlnota Podziat na grupy, brak

intelektualna mimo
réznic w pochodzeniu

z widocznym
podzialem na mniejsze

jednolitej wspdlnoty

spofecznym grupki
Wiek 16-20 lat 15-30 lat 15-40 lat
uczestnikow najstarsze osoby maja pdzniej osoby w 40. pdzniej osoby w 50. roku
ok. 30 lat roku zycia zycia
Pochodzenie Inteligenckie, rzadziej Inteligenckie, Inteligenckie, robotnicze,
spoteczne robotnicze czesto robotnicze, rodziny rozbite, alkoholowe
rodziny urzednikow,
alkoholowe
Wyksztalcenie | Srednie i wyzsze Zawodowe, $rednie, Podstawowe, zawodowe,
wyzsze $rednie, wyzsze
Formy spotkan | Zloty, male grupki, Zloty, pielgrzymki, Zloty - szpakowiska,
hipchaty, koncerty hipchaty, koncerty, pielgrzymki, koncerty,
festiwale muzyczne festiwale muzyczne
kilka razy w roku
Czgstotliwos¢ | Bardzo czesto Czgsto, pdzniej kilka Kilka razy w roku
spotkan razy w roku

Tematy rozmoéw

Pacyfizm, polityka, losy
$wiata, religie Wschodu,

Pacyfizm, narkomania,
alkoholizm, wiara,

Hipizm, uzaleznienia,
problemy rodzinne, wiara,

Indie religia katolicka religia
Pacyfizm Ideologia wszystkich Ideologia wigkszo$ci Ideologia wybranych
Religia Buddyzm, hinduizm, Chrze$cijanstwo, Chrzecijanstwo,
(deklarowana) | chrzescijanstwo buddyzm jednostkowo inne
(buddyzm,
wyznawcy Kriszny)
Polityka Swiadome odrzucenie Duze zaangazowanie Nikle zaangazowanie ogotu
jednostek, nikle ogotu | ijednostek
Muzyka Rock psychodeliczny, Blues, rock, czasami Blues, rock, grange, metal,
blues, improwizacje punk reggae i inne
wlasne
Ubiér Samodzielnie robiony, Samodzielnie robiony, | Rzadko samodzielnie
hipisowski elementy mody robiony, raczej kupiony,
punkowskiej elementy mody grange
Ozdoby Koraliki, rzemyki, Koraliki, rzemyki, Koraliki, rzemyki, pacyfki

pacyfki, krzyze
z mosigdzu i miedzi

krzyze, tancuchy,
pacyfki

i inne ozdoby

Tabela 1. Opracowanie wlasne.
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O hipizmie w Polsce wydano niewiele publikacji. Précz mniej lub
bardziej merytorycznych i zgodnych z faktami artykutéw, nalezy wy-
mieni¢ historyczne prace pisane gtéwnie na bazie dokumentéw udo-
stepnianych przez Instytut Pamieci Narodowej. Ksigzki Kazimierza
Jankowskiego, Aldony Jawlowskiej czy Janusza Janickiego poruszaja
tematyke mlodziezy zachodnich panstw, w ktérych rzeczywisto$¢ spo-
teczno-polityczno-gospodarcza zdecydowanie odbiegala od polskiej.
Inni autorzy bazowali gléwnie na ksigzce Kazimierza Jankowskiego,
czesto przepisujac fragmenty bez podawania zrodta®. W Polsce Ruch
byt na tyle hermetyczny, ze zdecydowana wiekszo$¢ prob wejscia w nie-
go i opisania byta tendencyjna i konczyla si¢ poréwnaniami z kontesta-
cja amerykanska.

Dziennikarskie felietony i reportaze, a nawet prace naukowe, szcze-
golnie pisanie przed 1989 rokiem, nalezy traktowal z rezerwa i duza
doza krytycyzmu. Dobrze jest wiedzie¢, ze w czasach PRL-u panowal
trend deprecjonowania kazdej widocznej grupy sprzeciwiajacej sie jaw-
nie wladzy oraz bezwzglednego utozsamiania hipiséw z narkomanami
i szeroko pojeta patologia®. Uznawanie publikacji na temat hipisow,
szczegolnie opartych na materiatach milicji i Stuzby Bezpieczenstwa, za
wiarygodne prowadzi do falszowania tamtej rzeczywisto$ci. Byta to bo-
wiem spolecznos$¢ dosy¢ inteligentna, zdajaca sobie doskonale sprawe
z tego, jak wielkie budzi zainteresowanie wsrod dziennikarzy i rozma-
itych badaczy spolecznych. Dlatego tez miata ona pewne wypracowane
formy odpowiadania na pytania, prowokacji czy udawania zaburzen
psychicznych, tak by dla postronnego obserwatora byty one wiarygodne.
Najlepszym przykladem tego, Ze nawet naukowcy nie majg determinacji
do weryfikowania tekstow prasowych, jest przypadek ,,narkotyzowania
sie przez hipiséw proszkiem IXI”. Mam tu na mysli tekst wroctawskiej
dziennikarki, ktéra dopytywala grupe hipiséw o narkotyki. Ci, zdajac
sobie sprawe z niewiedzy rozmdéwczyni, przekazali nieprawdziwg infor-
macje, ze narkotyzuja sie popularnym wowczas proszkiem do prania,
podgrzewajac go na patelni. Rewelacja ta byta prawdopodobnie dysku-
towana na specjalistycznym konsylium, ktdére orzeklo, ze proszek IXI

8 Jak w przypadku ksigzki T. Mullera, Mlodziezowe podkultury, Warszawa 1987, s. 159-
-184

8 Por. M. Abucewicz, Narkomania - problem spoleczny w perspektywie konstruktywi-
stycznej, Warszawa 2012.
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nie ma zadnych wtasciwosci odurzajacych, w zwigzku z tym konsylium
nie rozumie, w jaki sposéb hipisi si¢ nim odurzaja®.

W literaturze i artykulach prasowych czaséw PRL-u, ale tez po 1989
roku, hipisi bardzo czgsto utozsamiani byli z narkomanami (o czym wy-
zej wspominatam) i osobami chorymi psychicznie. Jako przyklad podam
trzy charakterystyczne publikacje w porzadku chronologicznym. Pierw-
sza to artykul Andrzeja Roykiewicza pt. Hippiesi a srodowisko rodzinne®'.
Autor ten twierdzi, ze ,,obserwowane w niektérych kotach mlodziezy,
zwlaszcza szkolnej, pewne sympatie dla tego ruchu, a co za tym idzie
istnienie potencjalnego zaplecza dla dalszego naboru nowych zwolenni-
kow, nakazuje - z uwagi na niewatpliwg szkodliwo$¢ tego zjawiska — jego
baczne $ledzenie w poprawny badawczo sposob’®2. Sugeruje, by tworzy¢
system spolecznej psychoprofilaktyki, a w jej ramach ,,resocjalizacje i so-
cjopsychoterapie hippieséw’, by ci nie zagrazali ,,normalnej mlodziezy”
Roykiewicz opiera swoje wywody na temat patologicznych $rodowisk
hipiséw i ich rodzin na badaniach sondazowych wéréd 30 warszawskich
hipiséw w wieku 14-23 lata, z ktorych 8 ,,budzito watpliwos¢ poziomu
umystowego’, a 6 byto ,,niepewnych co do zdrowia psychicznego” Poza
tym dwie trzecie pochodzito z pelnych rodzin, a 10 oséb z niepeinych.
Autor kunkluduje, ze ,,ich dewiacja i odchylenia bezposrednio korespon-
duja z postawami psychicznymi i osobowoscia rodzicéw oraz «filozofig»,
charakterystycznym zachowaniem i stylem zycia™®. Nalezy tu podkre-
8li¢, ze udawanie zaburzen psychicznych bylo popularne wéréd hipiséw,
ktoérzy dostosowywali swoje zachowania do tego, czego sie po nich spo-
dziewano, zwlaszcza w kontaktach z badaczami i dziennikarzami.

Nastepnag publikacjg jest broszura Henryka Smarzynskiego pt. Nar-
komania wsrod mitodziezy. Hipisi®*. Autor przepisuje cale fragmenty
ksigzki Kazimierza Jankowskiego, bez podania przypiséw oraz popelnia
sporo ciekawych wywodéw, ktdre takze dzis moga stuzy¢ jako tekst ka-
baretowy. Stowo hipis definiuje ,,z angielska” jako ,,hip-apatia” i ,,hip-

% O ,,narkotyzowaniu si¢” proszkiem do prania pisze m.in. D. Pstrag, Wybrane zagad-
nienia z problematyki uzaleznieri, Rzeszéw 2000, s. 121 i J. Rogala-Oblekowska, Mlodziez
i narkotyki, Warszawa 1999, s. 15.

! A. Roykiewicz, Hippiesi a $rodowisko rodzinne, ,Problemy Rodziny” 1971, nr 6,
s. 24-29.

2 Tamze.

% Tamze.

*H. Smarzynski, Narkomania wsréd mlodziezy. Hipisi, Krakow 1974, seria PAN ,,Nauka
dla wszystkich’, nr 233.
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-ochondria” Narkoman wedle autora ,,odczuwa gtéd narkomanski, pro-
wadzacy do przestepstwa, a nawet morderstwa”. Smarzynski sugeruje
tez, ze hipisi moga by¢ agresywni i niebezpieczni dla srodowiska. Wzo-
ruje sie na pracy magisterskiej Wtadystawa Majznera pt. Hippiesm jako
nowa forma spotecznego niedostosowania mtodziezy, obronionej w kra-
kowskiej WSP w 1972 roku®. Autor tejze pracy musial poczyni¢ ogrom-
ny wysitek badawczy lub mie¢ dostep do dwcezesnych statystyk milicji
i SB, gdyz podajac dane personalne i pseudonimy hipiséw, pisze, ilu ich
byto w dwunastu konkretnych miastach, gdzie si¢ spotykali, jak wygla-
daly ich miejsca pobytu i w jaki sposdb spedzali czas. Wiele z tych infor-
macji pokrywa si¢ z dokumentacja organéw KGMO, dostepna obecnie
w Instytucie Pamieci Narodowe;.

Smarzynski pisze na koncu, ze ,zalozenia ideowo-programowe hi-
piséw sa antyspoleczne, antymoralne i antypanstwowe, sa szkodliwe
i demoralizujgce mlodziez, zwlaszcza przez zachgcanie jej do narkoma-
nii i wolnej milosci. Wypowiedzi o charakterze ideowo-programowym
przywodcéw polskich hipiséw wedle oceny psychiatréw maja charakter
i znamiona wypowiedzi ludzi anormalnych i chorych psychicznie™®.
Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze w tym samym czasie w ,,bratnim”
Zwigzku Radzieckim przeciwnikéw politycznych bezwzglednie zalicza-
no do grupy oséb chorych psychicznie, a na potrzeby diagnostyczno-
-opisowe wymyslono m.in. nowg jednostke chorobowa, czyli schizofre-
nie bezobjawowa.

Trzecig publikacjg, takze pisang na bazie Kazimierza Jankowskiego,
jest ksigzka Tadeusza Mullera pt. Mfodziezowe podkultury”. W rozdzia-
le Hipisi i narkomani autor podaje dane liczbowe dotyczace hipiséw, ich
sposob spedzania czasu, gléwnie w rejonie lubelsko-putawskim, gdzie
odbywaly si¢ czeste spotkania ,,ze wzgledu na uprawe maku w tym rejo-
nie”. Muller, takze za Jankowskim, dzieli Ruch na hipiséw prawdziwych
i hipisopodobnych, do ktérych zalicza ,,dzieci kwiaty” i narkomanow.
Ci ostatni, przebywajac ,w czym$ w rodzaju hotelu na godziny”, czerpali
z goscinnosci wladcicieli lokali mieszkalnych. Autor przyznaje tez, ze
»w Polsce w okresie istnienia hipiséw problemu narkomanii jeszcze nie
byto, obecnie za$ hipiséw juz nie ma, totez istnieja grupy stricte nar-

% Przytaczam tu pisowni¢ oryginalna magistra W. Majznera.
% H. Smarzynski, Narkomania wsréd milodziezy, dz. cyt., s. 30.
7 T. Muller, Miodziezowe podkultury, dz. cyt.
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komanskie™®. Zaznaczam, ksigzka opublikowana zostata w 1987 roku
i wtedy juz autor twierdzil, ze hipiséw w Polsce nie ma.

Pierwsza w calosci ksigzka na temat polskich hipisow, z ich wiersza-
mi byta wyZzej wspomniana i cytowana publikacja pt. Zycie w drodze.
Antologia poezji hipisowskiej Anny Radeckiej, wydana w 1986 roku. Nie
jest to monografia, tylko zbior wierszy, opatrzony obszernym komenta-
rzem na temat samego zjawiska. Autorka emocjonalnie zwigzana z hipi-
sami drugiej fali spisala swoje obserwacje, uwagi i refleksje, kierujac je,
jak pisatam, gtéwnie do rodzicéw i wychowawcoéw. Widac, ze jest sym-
patyczka Ruchu, ale tez potrafi go krytycznie oceni¢ i wyda¢ swoja opi-
nie w miare obiektywng. Zastanawiajace jest wiec, ze tekstu Radeckiej
nie wykorzystali jak dotad autorzy innych, takze naukowych publikacji
o hipisach i innych subkulturach.

W 1992 roku, w wydawnictwie ETHOS wyszlo pierwsze wydanie
ksigzki Wojciecha Michalewskiego ,Tarzana” pt. Mistycy i narkomani.
Zadedykowana ,ksiedzu Andrzejowi Szpakowi, ktory zawsze wierzyl
w nas i nasz Ruch (nieraz bardziej niz my sami)”, stanowi swoisty, autor-
ski, refleksyjny zapis polskiego hipizmu drugiej potowy lat 70. i lat 80.
XX wieku. Michalewski byt jednym z tych, ktorzy zwigzali si¢ z Ruchem
w polowie lat 70. Bardzo szybko wszedt w grupe oséb, ktdre eksperymen-
towaly z narkotykami i po czesci byly od nich uzaleznione. Byt to czas,
kiedy pierwsza fala hipizmu przemijata, a pozostali coraz czesciej siggali
nie tylko po $rodki ,,rozszerzajace sSwiadomosc”, lecz takze po opiaty i le-
ki psychotropowe. Jak pisalam wy?zej, byl to réwniez okres, kiedy na zlo-
ty zaczal przyjezdzac ks. Szpak. ,,Tarzan” wspomina o nim w kilku miej-
scach, przy okazji opisywania zdarzen i sytuacji na czestochowskich zlo-
tach®. Mistycy i narkomani, jak sam autor przyznawal, to literatura faktu
nieuporzadkowanego chronologicznie, w ktdrej pojawiaja si¢ tez opisy
zdarzen zastyszanych i niezweryfikowanych. Pierwotnie pisana w formie
pamietnika majacego by¢ sposobem porozumienia z rodzicami autora,
potem jako zapiski ,do wykorzystania” Jest to niewatpliwie swiadectwo
czasOw, przezy¢ i rozmyslan jednego z uczestnikéw Ruchu. Relacja zdol-
nego do refleksji cztowieka, ktory chciat si¢ podzieli¢ swoimi doswiad-
czeniami, watpliwosciami i odkryciami'®. Moze stuzy¢ jako zobrazowa-

% Tamze, s. 168-169.
% W. Michalewski, Mistycy i narkomani, Warszawa 1992, s. 103, 154, 188.
10 M. Sokolowski, Postowie: Pacyfizm, kontestacja, hipisi, w: W. Michalewski, Mistycy
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nie pewnych zdarzen, a nawet przelomowych momentéw w zjawisku
nazwanym potem Mlodziezg Réznych Drég i Kultur. Wojciech Micha-
lewski na pewno dokonat dzieta, ktérego méglby dokonac niejeden hipis
czy ,posthipis’, gdyby chcial i mial odwage co najmniej taka, jakg mial
»larzan”.

W 2006 roku ukazala si¢ publikacja pod redakcja Grzegorza Miernika
i Sebastiana Pigtkowskiego pt. Zycie codzienne w PRL (1956-1989),
w ktérej jeden z rozdzialéw, pt. By¢ hipisem w PRL, w perspektywie
historycznej opisuje interesujace mnie zjawisko'”'. Napisal go Maciej
Chtopek, doktor nauk humanistycznych w zakresie historii najnowszej,
autor wspomnianej wyzej monografii o bikiniarzach'®.

Na wiekszg uwage zastuguje picknie wydana w Warszawie w 2008 ro-
ku ksigzka autorstwa Kamila Sipowicza pt. Hipisi w PRL-u, ktéra mimo ze
pisana przez naukowca'®, stanowi nieuporzadkowany zbiér materialéw
do obrdbki tematycznej, jezykowej i faktograficzne;j. Jest kopalnig infor-
magcji o polskich hipisach, ze wzgledu na spora liczbe zdje¢, prasowych
artykuléw i trzydziesci rozmoéw z legendarnymi dzi$§ osobami. Gdyby
uzupelni¢ ksigzke o przypisy zréodtowe i poprawic¢ bledy merytoryczne,
moznabyuzna¢, ze to pierwsza polska monografia Ruchu. Hipisiw PRL-u
to album z setkami zdje¢ i skandéw waznych dla zjawiska artykuléw
i dokumentéw. Podzielony jest on na dwie czgsci: pierwsza dotyczy hi-
piséw amerykanskich, druga - polskich. W tresci o prekursorach oraz
ideologicznej warstwie hipizmu pojawiajg si¢ powazne luki i bledy hi-
storyczne, ktére punktuje obszernie Jerzy Dobrowolski. Zauwaza, ze juz
w pierwszym akapicie rozdziatu Beatnicy roi si¢ od bledow. Z tego, ze
Kerouac akcje swojej ksigzki umiescit w 1947 roku, nie wynika, ze jest to
rok narodzin ruchu beatnikéw. Okreélenia ,,beat” dla kregu przyjaciot
uzyl Kerouac po raz pierwszy w 1948 roku, a pojecie ,,beat generation”
stworzyt pisarz John Clellon Holmes i postuzyt si¢ nim w swym artykule
w ,,New York Times Magazine” w 1952 roku. Takze ruch ,,beat” jako re-
wolucja poetéw, podwalina kontrkultury narodzit si¢ dopiero w potowie
lat 50., gdy Ginsberg i Kerouac przeniedli si¢ do San Francisco. Pierw-

i narkomani, dz. cyt., s. 195.

101 Zycie codzienne w PRL (1956-1989), red. G. Miernik, S. Pigtkowski, Radom - Stara-
chowice 2006.

122 M. Chlopek, Bikiniarze. Pierwsza polska subkultura, dz. cyt.

103 K. Sipowicz jest doktorem nauk humanistycznych w zakresie filozofii, por. www.ka-
milsipowicz.pl [dostep: 20.09.2012].
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sze publiczne, legendarne czytanie poezji przez pieciu poetéw ,beat”
z Ginsbergiem na czele, ktéry wéwczas przedstawil publicznie pierwsza
cze$¢ Skowytu, mialo miejsce w Six Gallery 7 pazdziernika 1955 roku.
Obecny tam Ferlinghetti zaproponowat Ginsbergowi wydanie poema-
tu, ktéry ukazal si¢ w 1956 roku, a jego ksiegarnia City Light Books
przygarneta grupke literatow. Natomiast stowo ,,beatnik” powstalo dwa
lata pdzniej. Stworzyl je dziennikarz Herb Caen, laureat Pulitzera, ktory
polaczyl stowo beat ze stowem sputnik, by podkresli¢ lewicowe ciggoty
lideréw ruchu. Uzyt go w swym artykule w ,,San Francisco Chronicle”
2 kwietnia 1958 roku. Poza tym twierdzenie Sipowicza, ze stowo beat
jest tozsame z ,Tao”, a ,Ta0” znaczy to samo co ,I0’, jest wedtug Do-
browolskiego niedorzeczne. Buddyjska Dharma czy taoistyczne Tao nie
jest jakims$ absolutem poza $wiatem zjawisk, ale jest z nim tozsama'®.
Powaznym przeoczeniem jest tez nieopisanie tworczosci i dziatalnosci
poetow ,,beat generation” takich jak: Gary Snyder (wzor bohatera ksigz-
ki Jacka Kerouaca pt. Widczedzy Dharmy), Gregory Corso, Lawrence
Ferlinghetti, Michael McClure, Philip Whalen czy Philip Lamantia. Si-
powicz pomija wazne dla hipizmu konteksty i postacie, m.in. Krishna-
murtiego'® i Thoreau'®. Twierdzi za Kazimierzem Jankowskim i inny-
mi poprzednikami, ze Ruch hipisowski zaczal si¢ 14 stycznia 1967 roku
od happeningu Human Be-in w Parku Golden Gate w San Francisco.
Byt to by¢ moze dogodny moment, by oglosi¢ §wiatu powstanie Ruchu,
ale - jak sam Sipowicz zauwaza — pierwsza wiejska komuna hipisowska
byta Drop City w Colorado zalozona przez awangardowych artystéw
w 1965 roku. Réwniez w tym samym roku organizowano pierwsze ,,psy-
chedelic events”, na ktérych grywat Jefferson Airplane, a rok pdzniej,
w 1966 roku, az 15 tysiecy hipiséw przeniosto si¢ do dzielnicy Haight
Ashbury w San Francisco - stolicy calego ruchu'”.

Bledy jezykowe, faktograficzne i merytoryczne Sipowicza wprowa-
dzajg spore zamieszanie. W rozdziale pt. Hipisowska pedagogika autor

1047, Dobrowolski, Widziatem najlepszych hipisow mojego pokolenia, dz. cyt.

1% Jiddu Krishnamurti (1895-1986), hinduski filozof, bramin, wybitny nauczyciel me-
dytacji, krytyk wszelkich Koscioléw i religii zorganizowanych, mieszkajacy przez wiekszo$é
zycia w Kalifornii, autor popularnego dziela pt. Wolnos¢ od znanego.

1% Henry David Thoreau (1817-1842), amerykanski pisarz, poeta, transcendentalista,
przeciwnik niewolnictwa i podatkdow, autor genialnego dzieta Walden, albo zycie w lesie oraz
pojecia ,niepostuszenstwa obywatelskiego’, ktore inspirowalo Gandhiego i Martina Luthera
Kinga, ktorych réwniez K. Sipowicz pomija.

1977. Dobrowolski, Widziatem najlepszych hipisow mojego pokolenia, dz. cyt.
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skrétowo i fragmentarycznie wyluszcza koncepcje czlowieka Gridleya
Wrighta (hipisowskiego guru, z wyksztalcenia politologa, charaktery-
zowanego obszernie przez Kazimierza Jankowskiego, a wczesniej przez
Lewisa Yablonskyego'®) oraz specyfike czesci amerykanskiego wycho-
wania w kontekscie ,wyscigu szczuréw” i ,nadymania ego’, ktére ,,jest
przyczyng wszelkiego zla™'®. Niejednemu pedagogowi moze si¢ wyda-
wad, ze rozdzial ten jest zartem albo ironig skierowang w strong nauki
o wychowaniu. Autor bowiem zwraca uwage na pewne elementy ,filo-
zofii hipisowskiej”, ktérg mozna w jakim$ promilu umiejscowié¢ w ra-
mach liberalnych nurtéw wychowania, takich jak antypedagogika czy
pedagogika feministyczna. Jednak nie wyjasnia tej kwestii i nie wspo-
mina nawet sfowem o popularnym w owym czasie zwolenniku ruchu
hipisowskiego, a jednoczesnie pediatrze i pedagogu, tworcy pierwszego
poradnika dla rodzicéw o wychowaniu i pielegnacji dzieci, Beniaminie
Spocku (1903-1998), ktéry zastynal w amerykanskich mediach nowg
ideologia pedagogiczng o ,,bezstresowym wychowaniu” i checig stwo-
rzenia ,nowego czlowieka'*°.

Kolejng pozycja opisujacg ,,dzieje ruchu hipisowskiego” jest ksigzka
0. Zdzistawa Gogoli'''. W pierwszym rozdziale, gtéwnie na podstawie
publikacji Kazimierza Jankowskiego, kilku artykuléw i stron interne-
towych autor definiuje ruch hipisowski, opisuje kwestie rozwoju i za-
siegu zjawiska, podkresla znaczenie chrzescijanstwa, szczegélnie Jesus
People i Kosdciota Zjednoczenia. Na kilkunastu stronach prébuje tez
scharakteryzowa¢ polskich hipiséw, gtéwnie na bazie publikacji Tade-
usza i Wiestawy Hanauskéw, komendanta Wyzszej Szkoly Oficerskiej
MSW w Szczytnie plk. Stanistawa Biczyski i wspomnianych wyzej Sma-
rzynskiego i Majznera, za ktérymi powiela informacje dotyczace m.in.
liczby hipiséw w poszczegélnych miastach i sposobu spedzania przez
nich czasu. Podaje tez budzace zdziwienie czlonkéw ruchu hipisowskie-
go lat 70. i 80. fakty. Pisze, ze ,dla 90% uczestnikéw nieodlaczng cecha

1% 1. Yablonsky, The hippie trip, Chicago 1968. Publikacja ta opisuje ideologie G. Wrigh-
ta oraz przedstawia wyniki badan przeprowadzonych wérdd 700 oséb utozsamiajacych sie
z hipisami.

19 K. Sipowicz, Hipisi w PRL-u, dz. cyt., s. 40-42. Na s. 41 Sipowicz przepisuje caly frag-
ment ze s. 104-105 ksigzki K. Jankowskiego bez podania zrédla.

10 Por. B. Spock, Dziecko. Wychowanie i pielegnacja, Poznan 2008.

1 Z. Gogola, Dzieje ruchu hippisowskiego, dz. cyt. Dr hab. Zdzistaw Gogola OFMConv
jest pracownikiem naukowo-dydaktycznym Katedry Historii Zakonéw na Uniwersytecie
Papieskim Jana Pawta II w Krakowie, por. www.beta.upjp2.edu.pl [dostep: 20.09.2012].
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byta lekomania i narkomania™'?, a ,kazdy hipis miat przy sobie odpis
wiersza Skowyt, ktory zwykle odczytywat codziennie™ . Z tekstu wyni-
ka tez, ze polscy hipisi od poczatku zwigzani byli z religia katolicka, cho-
dzili na pielgrzymki i dopiero kiedy zostali wyrzuceni z warszawskiej,
zjawil sie ks. Szpak'!.

W drugim rozdziale o. Gogola opisuje ,,doktryne moralng ruchu
hipisowskiego”, charakteryzujac w jednym podrozdziale satori jako
naczelny ideal moralny w ruchu oraz poglady gtéwnych przywddcow
hipisowskich. Zalicza do nich wspominanego wyzej Gridleya Wrighta,
Timothyego Learyego, Jozefa Pyrza oraz Ralpha ,Sonnyego” Bargera,
czlonka i wspdtzalozyciela miedzynarodowej organizacji motocyklo-
wej, ktorg kwalifikuje sie jako przestepcza, Hell's Angels. Ile ,Sonnye-
go” taczy z ideologia hipisowska, wie on sam, natomiast w zadnej innej
publikacji o hipisach nie wspomina sie, ze byl on ideologiem tego Ru-
chu. Co wiecej, 0. Gogola w dalszej czesci ksigzki wymienia ,,Aniotow
Piekla” jako odrebna, przeciwstawng hipisom subkulture!'®>. W trzecim
rozdziale autor przedstawia stanowisko Kosciofa katolickiego wobec
szeroko pojetej rewolucji moralnej lat 60. ubieglego wieku oraz kwestie
duszpasterstwa grup subkulturowych. Z tym ze hipiséow traktuje jako
kontrkulture, dlatego ostatni rozdzial wydaje si¢ odbiega¢ merytorycz-
nie od dwu pozostalych, przez co ksigzke odebra¢ mozna jako niespoj-
ng, niedokonczona i opisujaca temat wyrywkowo, nie bez drobnych, ale
razacych bledéw. Na przyklad gitarzyscie The Beatles, najstynniejszego
zespolu rockowego na $wiecie, Georgeowi Harrisonowi przypisal imie
John i uznal, ze propagowat on ,,nowa forme jazzu’, tzw. ,Hard Rock for
Jesus”''¢. Natomiast z tego, co wiadomo o Harrisonie, propagowat on
raczej tradycyjna i klasyczng muzyke indyjska, wspotpracujac od lat 60.
z indyjskim kompozytorem i mistrzem gry na sitarze Ravim Shankarem
(1920-2012) - gwiazda m.in. festiwali Monterey i Woodstock.

O. Gogola w kilku miejscach wspomina réwniez Pielgrzymke Mto-
dziezy Réznych Droég, po czym konkluduje: ,posthipisowska piel-

112 Tamze, s. 42.

13 Tamze.

114 Tamze, s. 44.

15 Tamze, s. 113.

¢ Tamze, s. 32. Jazz i hard rock to dwa odmienne rodzaje muzyki. Ani The Beatles, ani
sam George Harrison nie komponowat i nie wykonywat muzyki kwalifikowanej jako jazz
i hard rock.
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grzymka ks. Szpaka nadal przemierza drogi, juz nie tylko polskie, ale
i europejskie, ale formuta M.R.D. (Mlodziezy Réznych Drég) zdaje sie
by¢ nadwyrezona i troche oszukancza. Budzi okres§lone obawy, zaréw-
no po stronie Kosciota Rzymsko-katolickiego (ze dokonuje si¢ na niej
«rozmycie» katolickiej religijnosci, co prowadzi do blizej nieokreslonego
synkretyzmu), jak i uczestniczacej mtodziezy, identyfikujacej si¢ z «rdz-
nymi drogami i kulturami», réznymi denominacjami i religiami, roz-
nymi $wiatopogladami, ktéra podejrzewa organizatora o nie do konca
czyste intencje, czyli o ukryty prozelityzm™'". Zaznacze¢ jedynie, ze nikt
nikogo nie zmusza do chodzenia na pielgrzymki, a specyfika wedréwki
z ks. Szpakiem nie jest az tak jednowymiarowa. Autor nie wyjasnia, dla-
czego uwaza, ze formuta M.R.D. jest ,,oszukancza’, oraz jaki jest powdd
podejrzen o ,nieczyste intencje” ks. Szpaka. By¢ moze wyjasni to w ko-
lejnych publikacjach, traktujac swoje Dzieje ruchu hippisowskiego jako
wstep do dalszych badan.

Naukowej ksigzki o polskich hipisach jeszcze nie napisano. W kilku
publikacjach podjeto probe krotkiej analizy zjawiska, w kontekscie opi-
sywania subkultur mlodziezowych. Marek Jedrzejewski pisze, ze ,,ruch
hippi w Polsce stanowit zjawisko bardzo zlozone i w gruncie rzeczy -
malo rozpoznawalne. Proba tego opisu ze wzgledu na znikomg liczbe
dokumentéw jest intuicyjna i pozostawia wiele do zyczenia. Opiera si¢
na malo naukowych podstawach. Na subiektywnych relacjach, ktore
nie muszg by¢ wcale ostateczng prawda ani tym bardziej prawda na-
ukowg” 8. To prawda, jesliby pisa¢ prace o polskim ruchu hipisowskim
tylko na podstawie dokumentéw, musieliby$my opiera¢ si¢ na intuicji
i ewentualnie pismach tworzonych przez milicje i SB. Natomiast praca
naukowa to nie tylko badanie dokumentéw'”. To takze, o czym Jedrze-
jewski nie wspomnial, prowadzenie wywiadéw i rozméw z uczestni-
kami Ruchu. Zyjg jeszcze najwazniejsi jego tworcy i paradoksalnie dla
malo wnikliwych obserwatoréw jest ich wiecej niz oséb, ktére zaczety

17 Tamze, s. 91. Prozelityzm oznacza zmuszanie ludzi do zmiany wiary, najczesciej za
pomocg psychomanipulacji.

18 M. Jedrzejewski, Mlodziez a subkultury, Warszawa 1999, s. 158-159.

11 Swoja drogg autor w naukowej pozycji popetnia sporo faktograficznych btedow, ktore
mozna zweryfikowa¢, siegajac do dostepnych Zrédel. Przykladowo, jak wyzej pisalam, fe-
stiwal Woodstock nie odbyl sie w Woodstock, jak pisze Jedrzejewski, ale w Bethel. Ile 0s6b
w nim uczestniczylo, do dzi$ nie wiadomo, dlatego przyjmowanie za pewnik, ze byto to 400
tysiecy, tez nie jest zgodne z prawda.
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sie utozsamia¢ z Ruchem po 1976 roku. ,Druga fale” bowiem mocno
zniszczyly narkotyki, gléwnie ,,polska heroina”. Pierwsi polscy hipisi,
dzi$ pozostajacy na emigracji m.in. w Stanach Zjednoczonych, Francji,
Niemczech albo pozostali w Polsce, pogodzili si¢ z rolami pracownikow
etatowych, biznesmendéw czy waznych, wptywowych politykéw. Inni
pozostali twércami literatury, sztuki lub tez mniej lub bardziej znanymi
uczestnikami polskiego ,,szotbiznesu”. Mozna do nich dotrze¢ i na pod-
stawie rozméw, udostepnionych przez nich zdjeé, zapiskéw, pamietni-
kow studiowac i opisywac tamtg rzeczywistos¢.

Jedrzejewski, opisujac na kilkunastu stronach hipisowski styl zycia
i subkulture hipisowska w Polsce, dokonuje pewnych skrétéw myslo-
wych, ktdre niezorientowanemu czytelnikowi tworzg obraz ,,wspolcze-
snego’, niechlujnego hipisa pozbawionego wsparcia, stuchajacego Hen-
drixa i Dzemu (w latach 70.!)'%, spotykajacego sie w hipchatach i na zlo-
tach, m.in. w Krakowie (na majowym zlocie juwenaliowym!) i na Lysej
Gorze (,,gdzie za pomocg miotel udawali czarownice”)'?'. Autor przy-
tacza wypowiedzi hipiséw, najprawdopodobniej spotkanych na zlotach
(pisze o tym we wstepie), ale juz nie wiadomo, w jakich okoliczno$ciach
i w ktorych latach. O ks. Szpaku pisze w czasie przesztym, tak jakby byt
on ,animatorem ruchu posthipisowskiego w latach osiemdziesigtych”,
co jest oczywistg nieprawda. Nie wiadomo tez, dlaczego autor pisze o Ji-
mim Hendrixie w kategoriach legendy i idola, a nie muzyka. Faktem
jest, ze w prawie wszystkich prestizowych rankingach muzycznych jest
uznawany za najlepszego gitarzyste wszech czaséw'?, ale twierdzenie,
ze byt idolem tylko hipiséw, jest naduzyciem. Mozna bylo cho¢ stowem
wspomnie¢ takie hipisowskie gwiazdy jak Grateful Dead. Jedrzejewski
z drugiej strony odbiera tytul ,,amerykanskiego kontestatora” Bobowi

120 Muzycy Dzemu grali amatorsko od 1973 roku, ale oficjalnie grupa rozpoczg¢la mu-
zyczng dziatalnoé¢é w 1979 roku. W 1980 roku pierwszy raz zakwalifikowala si¢ do I Ogol-
nopolskiego Przegladu Muzyki Mlodej Generacji w Jarocinie. W 1985 roku wydali pierwsza
plyte pt. Cegla. Apogeum popularnoéci, takze wsrdd hipiséw, to lata 80. i poczatek lat 90., do
momentu $§mierci wokalisty Ryszarda Riedla w 1994 roku. W tym roku tez, w wydawnictwie
»In rock music press’, opublikowano ksigzke na temat zespotu autorstwa Jana Skaradzin-
skiego pt. Dzem. Ballada o dziwnym zespole.

21 M. Jedrzejewski, Mlodziez a subkultury, dz. cyt., s. 144-160.

122 JTimi Hendrix zostal uznany za najlepszego gitarzyste wszech czaséw m.in. w rankin-
gach pism: ,,Rolling Stone”, ,,Total Guitar”, ,,Mojo” oraz polskim ,,Tylko Rock'u”, przemiano-
wanym w 2003 roku na ,Teraz Rock’.
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Dylanowi. Kiedy pisze o ,wspdlczesnym hipie”, nie wiadomo, czy jest
to hip lat 70., 80. czy 90., a stanowiloby to istotng informacje, jako ze
Ruch ten caly czas ewoluowal. Cho¢ Jedrzejewski twierdzi, ze w latach
90. przestal on istnie¢. Nie precyzuje jednak, w ktérym roku, z jakie-
go powodu i jak si¢ ten koncowy etap objawil. Pisze dalej, Ze pozostata
ideologia bycia hipem, jednak bardziej jako moda niz postawa, ktdra
mozna zaobserwowac gléwnie w typie mtodziezowego ubioru. Modne
pozostalo tez hasto buntu, poszukiwanie swego miejsca z zyciu, bycie
w drodze itp. Na tej samej zasadzie mozna napisa¢, ze hipiséw nie ma
juz od 1972 roku, a przez ostatnie 40 lat tkwila w ludziach tylko ideolo-
gia bycia hipisem, umilowanie buntu, poszukiwanie i bycie w drodze.
Dzisiejsze nastolatki, méwigce o sobie ,hipisi’, pewnie oburzylyby sie,
gdyby im zarzuci¢, ze tylko wygladaja jak hipisi, a nie s3 nimi naprawde.
Czy ci, ktérzy byli hipisami w latach 80., byli nimi naprawde? A ci z lat
90.? Hipisem jest ten, kto przyjmuje jako swoja hipisowska tozsamos$¢:
ideologie (gléwnie Wrighta spisana przez Yablonskyego jako hipisow-
ska), wyglad, sposdb myslenia i zachowania, ktéry jest na tyle ponad-
czasowy, ze o koncu Ruchu hipisowskiego powstanie pewnie jeszcze
niejeden elaborat.

Ludzie szpakowisk

Opisywanie szpakowisk i ich uczestnikdéw z naukowego punktu wi-
dzenia jest nielatwe ze wzgledu na ogromna réznorodnos¢ kontekstow,
zjawisk i osobowosci. Nauka bowiem kieruje si¢ uporzagdkowanymi pra-
wami, ktére maja prowadzi¢ do systematycznie definiowanej rzeczywi-
stoéci. A o porzadek i systematyke na samych szpakowiskach trudno,
tak jak trudno o uporzadkowanie i systematyke tresci przy opisywaniu
ruchu hipisowskiego, ktéry stanowi wzorzec zlotéw ks. Szpaka. Z dru-
giej strony nauka jest pracg tworcza, polegajaca przewaznie na wynaj-
dywaniu czy stwierdzaniu obiektywnie istniejacych, nowych polaczen
miedzy znanymi juz zjawiskami'?. A twdrczos¢ ludziom szpakowisk
jest szczegolnie bliska. Przynajmniej cze¢sci z nich. To osoby, wydawato-
by sig¢, bardziej wrazliwe niz przecietny Kowalski na sztuki plastyczne,

1 7. Pieter, Ogdlna metodologia pracy naukowej, Wroctaw 1967, s. 17.
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poezje, literature i przede wszystkim na muzyke. Wrazliwos¢ ta u nie-
ktérych staje sie gldéwnym powodem problemoéw z uzywkami, w najgor-
szych przypadkach z narkotykami i alkoholem. Wielu bowiem albo jest
na etapie eksperymentowania ze $rodkami uzalezniajacymi, albo juz
jest uzaleznionych. Ich liczba nie jest jednak wieksza niz w przecietnej
innej grupie spofecznej, mniej lub bardziej sformalizowane;j.

Grupe ludzi skupionych wokét ks. Szpaka mozna opisywaé w kon-
tekscie:

- kulturowym - jako pewien no$nik wartosci, wzoréw komuniko-
wania sie, zachowan,

- psychopatologicznym - jako grupe ludzi majacych pewne proble-
my rodzinne, zaburzenia w zachowaniu lub tez uzaleznionych,

- pedagogicznym - jako grupe osdéb, wobec ktdrej stosuje si¢ od-
dzialywania wychowawcze i socjalizacyjne,

- $wiatopogladowym - jako ludzi, ktérzy maja specyficzne poglady
tilozoficzne i polityczne.

Kulturowy kontekst wigze si¢ z faktem, zZe osoby te w wiekszosci po-
ruszaja sie wokol symboliki hipisowskiej oraz wzoréw komunikowania
sie w obrebie swojej grupy, jak i z osobami z zewnatrz, nawigzujgcych
do ruchéw kontestacyjnych przetomu lat 60. i 70. XX wieku. Osoby te
generalnie staraja si¢ oryginalnie wyglada¢, nosi¢ ubrania oraz ozdoby
w hipisowskim stylu, ktérego trzonem s3g spodnie dzwony, koszule, su-
kienki, spédnice w kwiatowe lub orientalne desenie, wszelkiego rodzaju
chusty, apaszki, szale, kapelusze, opaski, woreczki, torebki oraz korale,
koraliki i inne barwne ozdoby z tworzywa sztucznego lub drewna. Za-
sadg jest tu nawigzywanie do sposobdw ubierania si¢ etnicznych grup
indyjskich, indianskich, ale takze polskich. Osoby te staraja sie tez nie
ulega¢ modzie, nie kupowa¢ ubran w komercyjnych sieciach odziezo-
wych, ale raczej w malych sklepikach czy second-handach. Czesto tez
same szyja, farbuja, haftujg, wyszywaja czy tez przerabiaja odziez, zresz-
ta nie tylko kobiety, lecz takze mezczyzni, niejednokrotnie przewyzsza-
jacy ple¢ zenska w wyobrazni krawieckiej czy hafciarskie;j.

Wyglad zewnetrzny jest tu niezwykle istotny, poniewaz symbolizuje
kulturowa niezalezno$¢ (od ogédtu spoteczenstwa), aktywno$¢ (niektore
ubrania i ozdoby robione przez te osoby to prawdziwe dzieta sztuki)
i wyjatkowo$¢, ale tez przynaleznos¢ do okreslonej grupy, swoista eli-
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tarno$¢ na tle innych grup nieformalnych, ktére nie moga pochwali¢
sie az takg kreatywnoscig. To zewnetrzne wyrdznianie si¢ jest czasami
paradoksalnie (poniewaz nie docenia si¢ wkiadu pracy, pomystowosci,
kreatywnosci, tylko si¢ ja neguje i deprecjonuje) zle przyjmowane przez
rodzicéw i wychowawcow, dla ktérych ,widoczne” dziecko staje sie po-
wodem do wstydu, zmartwien czy podejrzen. Oczywidcie nagla zmiana
u dziecka w sposobie ubierania si¢ czy ozdabiania zawsze powinna bu-
dzi¢ zainteresowanie dorostych, ale powinno to by¢ wlasnie zaintereso-
wanie, sprowadzajace si¢ do rozmdw i po$wigcania dziecku czasu tyle,
ile tego potrzebuje. Moze si¢ bowiem okaza¢, ze natychmiastowe stoso-
wanie represji w postaci zakazow, nakazoéw czy odbierania lub niszcze-
nia rzeczy dziecka moze przynies¢ skutek odwrotny od zamierzonego.

Précz hipisowskich wzordw pojawialy sie takze punkowskie, ,,meta-
lowe” (albo havymetalowe, rockowe) oraz rastafarianskie, jako ze szpa-
kowiska na dobre zaczety funkcjonowac w latach 80., kiedy to wsrod al-
ternatywnej polskiej mlodziezy najbardziej popularne byty te trzy style
»noszenia si¢”. Wida¢ bylo irokezy, waskie spodnie, glany (nie popularne
dzi$ ,martensy’, na ktdére potocznie tak sie mowi, ale ,,glany wlasciwe’,
produkowane w Chelmku) wiazane réznokolorowymi sznuréwkami,
koszulki z nazwami ulubionych zespoléw muzycznych, skorzane kurtki,
szyte na wzor ,ramonesek” i kurtek motocyklowych, ozdoby zrobione
z tancuchoéw, agrafek, drutéw, sznurkow oraz skory (gléwnie rzemienie).
Mlodzi nosili tez dredy i luzne stroje w tonacji z6tto-zielono-czerwonej,
symbolizujgcej kolory rasta'?!. Osoby prezentujace te style byly zwykle
w mniejszosci, tak jak ci, ktorzy wygladem nie wyrozniali sie specjalnie
z thumu zwyklych, przecietnych obywateli. Czesto tez style te mieszaly
sie, wprowadzajac zamet wsérdd postronnych obserwatoréw oraz tych,
ktorzy chcieli opisywac szpakowiska.

Mimo niezwyklej jak na jedng grupe ludzi réznorodnosci i wielo-
$ci stylow wygladu zewnetrznego, komunikacja, jezyk oraz wyznawane
wartoéci sg juz bardziej jednorodne, poniewaz, jak wyzej wspomnialam,
osoby te wywodzg si¢ z kultury hipisowskiej. Charakterystyczne jest tu
postugiwanie si¢ pseudonimami tworzonymi od imion, nazwisk, zainte-
resowan, wygladu, sposobu méwienia czy zachowania. Czasami jednak

124 Religijno-kulturowy Ruch Rastafari, powstaly w chrzeécijanskich kregach w latach
30. XX wieku na Jamajce. Symboliczne kolory: zielony, z6lty i czerwony nawigzuja do barw
flagi Etiopii.
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pseudonim nie ma zadnego odniesienia. Osoby te, znajac si¢ wiele lat,
moga zna¢ tylko swoje ,,ksywy’, nie interesujgc sie tym, jak kto si¢ na-
zywa, ile ma lat, gdzie mieszka i kim sg jego rodzice. To rzecz niepojeta
dla wielu 0séb niezwigzanych bezposrednio z tg grupg. Rodzic zwykle
pyta dziecko, ktére przedstawia znajomego: jak sie nazywa, ile ma lat,
gdzie mieszka, kim jest matka czy ojciec. Brak tych informacji koreluje
z brakiem zaufania do takiej osoby, co niejednokrotnie w perspektywie
czasu staje sie na szpakowiskach uzasadnione.

Inng cechg charakterystyczng jest swobodny sposéb zachowania, na-
wiazujacy po czesci do prowokacyjnych zachowan hipiséw lat 60. Te
prowokacje majg prawie zawsze jakis cel, ktory sprowadza si¢ do komu-
nikatu: zauwazcie nas, jeste$my takimi samymi ludzmi jak wy, cho¢ wy-
gladamy inaczej. Podobne sprzecznosci w wyrazaniu swoich pogladow
czy standw emocjonalnych spowodowane s3 czesto brakiem ustruktu-
ralizowanego systemu warto$ci i poszukiwaniami swojej drogi. Chce
zaznaczy¢, ze nie traktuje tych zjawisk pejoratywnie, gdyz wychodze
z zalozenia, ze kazdemu cztowiekowi wolno poszukiwaé swojej Sciezki
zycia tak diugo, jak tego potrzebuje. Jedni znajdujg ja w $ciezkach swo-
ich rodzicéw, inni poszukujg w odleglych krainach i kulturach przez
cale dziesigciolecia i nigdy nie znajduja.

Jesli chodzi o wyznawane w réznych proporcjach wartodci, sg to
przede wszystkim mito$¢, wolnos¢ i pokoj, postrzegane wedle ,,hipisow-
skich zrédel” nawigzujacych do filozofii Wchodu i chrzescijanstwa'®.
Réznorodnos¢ proporcji polega gtéwnie na tym, jak poszczegélni
uczestnicy szpakowisk rozumieja te wartosci, w jaki sposob kieruja sig
nimi w codziennym zyciu i podczas spotkan. Mozna tu bowiem moé-
wi¢ o dwoch skrajnie odmiennych postawach. Pierwsza polega na cia-
glym dyskutowaniu i rozpatrywaniu, czym jest dla mnie pokoj, milos¢,
wolnos¢, w jaki sposéb sam pokazuje, ze s3 one dla mnie wazne, jak
rozumiem w praktyce te warto$ci. Druga postawa natomiast przejawia
sie w ich deprecjonowaniu i pomijaniu albo uproszczonym rozumieniu,
sprowadzajacym sie czesto do braku odpowiedzialnosci, sklonnosci do

12 Por. praca magisterska W. Karpowicza pt. Wartosciowanie prawdy, wolnosci i mitosci
w dobie spolecznego ruchu kontrkultury lat 60-tych XX wieku, pod kier. S. Pietraszki, Uniwer-
sytet Wroclawski, Katedra Kulturoznawstwa 1998. Autor prowadzit badania na spotkaniach
szpakowskich, analizowat listy pisane do ks. Szpaka, wiersze, teksty piosenek, tresci ulicz-
nych happeningdéw oraz filmy z jego udzialem.
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uzywek, molestowania seksualnego, a nawet zachowan agresywnych.
Ks. Szpak natomiast zawsze podkreslal, Ze milo$¢, wolnos¢ i pokoj, czyli
najwazniejsze hipisowskie wartosci, staral si¢ opisywa¢ w kategoriach
chrzescijanstwa.

Psychopatologiczny kontekst szpakowisk polega na zdecydowanie
wigkszym niz w innych grupach spotecznych nasileniu i zréznicowaniu
probleméw zwigzanych z rodzing, zaburzeniami behawioralnymi oraz
uzaleznieniami. Problemy rodzinne, do ktérych bede wraca¢ w kolej-
nych rozdziatach, sprowadzaja si¢ do zaburzen strukturalnych (osoby
uczestniczace w szpakowiskach pochodzg z rodzin rozbitych przez roz-
wod, chorobe lub $mier¢ ktérego$ z rodzicéw), patologicznych zacho-
wan ojca, jego uzaleznienia od alkoholu oraz ateistycznych pogladow'?.
Na szpakowiskach pojawialy i pojawiajg sie takze osoby z rozmaitymi
zaburzeniami w zachowaniu, wynikajacymi z niedojrzalosci emocjonal-
nej, choréb psychicznych, czgsto o charakterze schizofrenicznym oraz
o psychopatycznym rysie osobowosciowym. Te osoby w konfrontacji
z nadwrazliwymi emocjonalnie tworzg niejednokrotnie ,,mieszanke wy-
buchowy’, ktéra prowadzi do bardzo negatywnych konsekwencji, szcze-
gélnie w zyciu tych drugich. Pojawiajg si¢ takze osoby eksperymentuja-
ce z alkoholem i narkotykami oraz uzaleznione: od tytoniu, marihuany,
alkoholu, lekéw przeciwbdlowych i innych srodkéw psychoaktywnych.
Kwestie uzaleznienia poruszam w nastepnym rozdziale.

Pedagogiczny kontekst mozna natomiast opisywaé w dwoch wymia-
rach. Pierwszy dotyczy faktu, iz wobec uczestnikow szpakowisk sam
ks. Szpak prowadzi dzialania edukacyjne, wychowawcze i opiekuncze.
Takie dziatania podejmuja tez osoby przez niego zaproszone i wspie-
rajace go oraz umozliwiajace pedagogiczny wzrost grupy. Drugi wy-
miar sprowadza si¢ do tego, ze sami uczestnicy edukuja si¢ nawzajem
w zakresie historii ruchéw kontestacyjnych, systeméw filozoficznych,
problematyki psychologii czlowieka itp. Zanikajace w ciggu ostatnich
20 lat dyskusje s jednak obecne na spotkaniach, szczegélnie tych, ktére
organizowane sg przy okazji czestochowskich sympozjow'?’
w Lodzi.

czy zlotow

126 Problematyke te poruszam w trzecim rozdziale ksigzki.

127 Sympozjum Duszpasterzy Katolickich O$rodkéw i Wspolnot Pomagajacych Lu-
dziom Uzaleznionym organizowane jest od 1992 roku, gléwnie przez pracownikéw osrodka
,Betania”
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Ostatni, $wiatopogladowy kontekst sprowadzi¢ mozna do opisu
preferowanych idei i pogladéw w tej grupie, ktéra, jak wyzej zaznaczy-
tam, wywodzi sie z kontestacyjnych ruchéw XX wieku, takze o charak-
terze pacyfistycznym i ekologicznym. Stad tez w przewazajacej czgsci
na szpakowiskach mozna spotka¢ ludzi wyznajacych idealy lewicowe,
socjalistyczne, nawet komunistyczne, cho¢ te ostatnie nie s3 tak nazy-
wane ze wzgledu na pozornie wrogie nastawienie do uprzedniego sys-
temu panstwowego w Polsce. Prawicowo$¢ sprowadza si¢ gtéwnie do
chrzescijanskich, a wlasciwie katolickich inklinacji. Sa tez osoby, ktére
twierdza, ze nie maja sprecyzowanych pogladéw albo sa one nieusys-
tematyzowane. Wynika to takze ze zréznicowania wiekowego, a co za
tym idzie - doswiadczen zyciowych. Na szpakowiskach spotykaja si¢ juz
bowiem co najmniej dwa albo i trzy pokolenia ,,mlodziezy”.

Z obserwacji ks. Szpaka wynika, ze na szpakowiska zjezdzali si¢
glownie mlodzi, ktérzy nie znalezli zaspokojenia potrzeb osobowych
w domu rodzinnym: bezpieczenstwa, milodci, zrozumienia, akceptacji,
tolerancji, zaufania. Ruch hipisowski'*® grupuje ludzi o podobnej psychi-
ce, duchowosci, a wlasciwie zagubienia duchowego. Mozna go okresli¢
jako swoisty protest najwrazliwszej psychicznie mtodziezy, jej sprzeciw
wobec istniejacego systemu wychowawczego i spolecznego, przejawow
przemocy, przymusu, obludy, falszu, dwulicowosci, zaklamania, takze
religijnego. Mlodziez ta chce by¢ akceptowana taka, jaka jest. Pragnie
miloéci, zrozumienia, chce si¢ wypowiada¢ na wazne tematy, dazy¢
do doskonalenia swoich pasji. Uwaza, ze przemoc i nacisk jako meto-
dy funkcjonowania instytucji panstwa sa przeciwne naturze cztowieka
i uwlaczajg jego godnosci. Niezupelnie §wiadomie mtodziez ta pokaza-
ta, ze mozna zy¢ bez poddawania si¢ aparatowi ucisku. Swoja postawa
wewnetrzng prezentuje glebokie i szlachetne idee milosci i braterstwa.
Ludzie ci sg fagodni i niekonfliktowi. Kto$ z nich powiedziat kiedys ,,je-
ste$my jak duze dzieci”. Nie chcg nikomu przeszkadzaé, walczy¢, nie
chcg mieszac si¢ do polityki, chcg uciec. Nie majgc gdzie — uciekaja do
Ruchu. Dla wielu z nich jest on ostatnig deska ratunku przed zwatpie-
niem w dalsze zycie'”. Dla starszych jest takze czym$ w rodzaju grupy

128 Ks. Szpak nie stosuje rozréznien w nazewnictwie grup, o uczestnikach szpakowisk
mowi: ,,hipisi”
12 Notatki ks. A. Szpaka, rok nieznany, zbiory wlasne.
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znajomych, paczki, towarzystwa, ktore tacza wspdlne poglady, podobna
wrazliwo$¢, podobne przezycia czy problemy, takze rodzinne.

Ks. Szpak zapytany, czy mtodziez, z ktora pracuje, ma co$ wspolnego
z mlodziezg, jakg zajmowat si¢ Jan Bosco, odpowiada, Ze absolutnie tak.
Sa tak samo jak w XIX wieku zagubieni, wykluczeni, odrzuceni ze swego
srodowiska, uciekinierzy z doméw, od rodzicéw-ateistow, nieobecnych
lub uzaleznionych. Twierdzi, ze to miodziez duchowo nieuformowa-
na, zagrozona, zagubiona i niezintegrowana. Dlatego potrzebna jest jej
ewangelizacja w duchu ,,Chrystusowej metody wyzwolenia, nawrdce-
nia i rozwoju osobowego cztowieka, w formie Misterium Milosci, Sto-
wa i Laski”", ale takze w formie oddolnych inicjatyw, ktore polegaja
na spontanicznym gromadzeniu sie, najczg$ciej w prywatnych miesz-
kaniach, rozmowach, dyskusjach, wspolnym sporzadzaniu positkéow,
graniu na instrumentach muzycznych, $piewaniu. Ks. Szpak z réznym
skutkiem od lat usilnie dazy do tego, by mlodziez sama potrafita si¢ or-
ganizowac i ewangelizowa¢ nawzajem.

W publikacjach prasowych na temat szpakowisk czesto pojawiaja
sie stowa: odrzuceni, wykluczeni. Co to znaczy? Ze s3 oni wykluczeni
i odrzuceni przez innych, a jedli tak, to przez kogo? A moze sami si¢
wykluczaja? Odpowiedzi na te pytania nie sg proste i mozna jedynie po-
stawic¢ tu pewne hipotezy. Przedtem jednak dobrze jest wyjasni¢ pojecia.
Wykluczenie spoleczne, stale uzywane przez badaczy oraz teoretykow
nauk spolecznych i humanistycznych, jest pojeciem wieloznacznym,
nieostrym, wskazujacym na rozne zjawiska dotyczace ludzi w jakiej$
sferze, jakims$ stopniu i jakim$ konteks$cie odmiennych od statystycz-
nej wiekszosci. By zastanawiac sig, czym jest wykluczenie, nalezy odpo-
wiedzie¢ sobie na pytanie, czym jest norma i jak stanowione sg prawa,
by jednostki niemieszczace si¢ w jej ramach wykluczaé. Norma najcze-
$ciej postrzegana jest jako synonim swoistej prawidlowosci tego, co jest
zgodne z oczekiwaniami spoteczno-kulturowymi wigkszosci. Jest to de-
finiowanie o charakterze statystyczno-psychometrycznym, w ktérym
kryterium normalnosci wyznaczaja stanowigcy demograficzng przewa-
ge. Mozna tez definiowa¢ norme w kontekscie kulturowym. Kryterium
normalno$ci wyznaczajg wéwczas ,,dominujacy inni’, autorytety, a tak-
ze wzory, wartosci i standardy kultury wypracowane przez diuzszy czas.

130 Tamze.
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Norma tez moze mie¢ charakter psychiatryczny, pedagogiczny oraz psy-
chologiczny. Kryterium normalnosci stanowi wowczas poczucie dobre-
go funkcjonowania, poziom satysfakeji, dojrzala osobowos¢, wyksztal-
cenie, dazenie do samorozwoju. Tu normalny jest ten, kto sam dobrze
czuje sie ze sobg, ale tez dobrze czuja si¢ z nim inni. Ostatnim kryterium
definiowania norm jest kryterium etyczno-religijne, wedle ktérego nor-
my wytyczali przez tysiaclecia decydenci, tworcy praw religijno-etycz-
nych®'. Niestosowanie si¢ wiec do wyznacznikéw normalnoséci powo-
duje odrzucenie przez tych, ktdrzy si¢ dostosowuja. Ale z drugiej strony
to niedostosowanie moze by¢ jak najbardziej Swiadome i celowe, wyni-
kajace z braku checi i celu dostosowywania sie. Pojawia si¢ tu kolejny
termin o szerokiej tresci, czyli niedostosowanie spoteczne, ktdre $cisle
wigze si¢ z wykluczeniem, jako Ze niedostosowani albo sg wykluczani
albo/i sami si¢ wykluczaja. Mozna by¢ niedostosowanym $wiadomie,
odrzucajac powszechnie stosowane normy i zasady wspolzycia spolecz-
nego, majac alternatywe (tu zaznaczam, ze wiele 0osdb wzoruje si¢ na
ruchach kontestacyjnych, ktére w zalozeniu prowadzity do odrzucenia
tego, co jest, i wprowadzania ,,nowego’), mozna tez by¢ niedostosowa-
nym, famigc te normy i zasady w sposob negatywny i kryminogenny.
Na temat wykluczenia spolecznego narosto tez przez lata sporo mi-
tow i niescistosci wynikajacych najprawdopodobniej z nieusystematy-
zowania zagadnienia w poszczegolnych dziedzinach wiedzy oraz préb
jego warto$ciowania'*2. Mozna wiec charakteryzowa¢ wykluczenie jako
sposob komunikowania marginalizowanym jednostkom o ich ,,nienor-
malnosci”'®, jako zjawisko lub sytuacje spoleczng dotykajaca wybrane
mniejszosci etniczne, narodowe, kulturowe, seksualne, kryminogenne
czy tez jako pojecie ulatwiajace tworzenie i stosowanie przepisow praw-

11 Klasyfikacja definiowania norm na podstawie systematyki E. Wysockiej, w: Diagnoza

w resocjalizacji, Warszawa 2008, s. 21.

132 Terminy ,wykluczenie spoteczne” i ,,niedostosowanie spoteczne” uzywane sg najczesciej
w literaturze z zakresu pedagogiki specjalnej, spolecznej, pracy socjalnej, resocjalizacji, peni-
tencjarystyki i ekonomii. Pojecie wykluczenia zanalizowata interdyscyplinarnie M. Michel, w:
Gra w wykluczenie spoleczne w Swiecie plynnej rzeczywistosci, w: Tozsamos¢ grupowa dewian-
tow a ich reintegracja spoleczna, cz. I1, red. W. Ambrozik, A. Kieszkowska, Krakow 2012.

133 Wskazniki marginalizacji prowadzacej do wykluczenia maja wiele uwarunkowan
indywidualnych, spotecznych, ekonomicznych, geograficznych itp. Por. M. Chodkowska,
Pedagogika wobec wyzwar przeciwdziatania marginalizacji i wykluczeniu, w: Pedagogika
wobec zagrozei marginalizacjg jednostek, grup i regionéw, red. M. Chodkowska, A. Mach,
Rzeszéw 2011.
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nych. Mozna tez méwi¢ o réznych wymiarach wykluczenia spolecznego.
Julien Damon wymienia cztery: konsumpcyjne (dochdd netto na jed-
nostke konsumpcji nizszy od potowy sredniej, brak mozliwosci zakupu
okreslonych towardéw, brak zdolnosci kredytowych), produkcyjne (bez-
robocie, uposledzenie zawodowe, braki w wyksztalceniu, przedwczesna
emerytura), zaangazowania spolecznego (brak przynaleznosci do grup
formalnych, np. stowarzyszen, organizacji spotecznych, politycznych,
brak zaangazowania w zycie publiczne, nieinteresowanie si¢ polityka)
i interakcji spotecznych (brak bliskich oséb mogacych udzieli¢ wsparcia
psychicznego i duchowego, brak mozliwosci nawiazywania kontaktow
spolecznych)'**. Mozna dodac jeszcze wymiar kryminologiczny (popel-
nianie przestepstw, uczestnictwo w grupie przestepczej, niestosowanie
sie do prawa karnego), kulturowy (brak zaangazowania w zycie kultu-
ralne, niemozno$¢ korzystania z débr kultury), edukacyjny (brak wy-
ksztalcenia, dostepu do informacji, brak wiedzy na podstawowe tematy
dotyczace otaczajacej rzeczywistosci) oraz religijny (brak zaangazowa-
nia w religie, nieuczestniczenie w obrzedach). Uczestnikow szpakowisk
wykluczenie dotyka we wszystkich wymienionych wymiarach, niekto-
rych w kilku naraz. Mozna tu méwic¢ o swoistej mozaice wykluczonych,
przez ktorg m.in. przewijaja si¢ jednostki:

0 najnizszym statusie ekonomicznym, z ubogich, bezrobotnych

rodzin, niezaangazowane spolecznie i kulturowo lub/i samowy-

kluczajace sie,

- o niskim statusie ekonomicznym, z ubogich rodzin, ale zaangazo-
wane w zycie spoleczne i kulturowe,

- o dobrym statusie ekonomicznym, z tak zwanych dobrych do-
moéw, zaangazowane w zycie spoteczne i kulturowe,

- o dobrym statusie ekonomicznym, z rozbitych rodzin, samowy-

kluczajace si¢ spotecznie i kulturowo.

Samowykluczenie jest bardzo charakterystyczne dla czesci oséb
uczestniczacych w szpakowiskach. Wykluczeni przez innych czegsto
przejawiaja cechy wyuczonej bezradnosci, majg brak poczucia pro-
blemu, w jakim tkwig, nie s3 $wiadomi swojej sytuacji Zyciowej, nie sa
zmotywowani do jej zmiany, nie wyciagaja wnioskéw, sa niezdolni do

1347, Damon, Wykluczenie, Warszawa 2012, s. 35.
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uczenia si¢ na swoich bledach. Natomiast ci, ktorzy sami wykluczajg si¢
z wyzej wymienionych wymiaréw zycia spolecznego, zwykle sg §wiado-
mi swojej sytuacji i potrafig bardzo dobrze sobie w niej radzi¢. Potrafig
tez wyciaga¢ wnioski i uczy¢ si¢ na biedach, ale nie sg sklonni dostoso-
wywac sie do struktur, w jakich funkcjonuje spoteczna wigkszos¢. Jest
to ich wybdr, za ktory ponosza pelne konsekwencje. Cze$¢ z nich jest
dumna ze swoich wyboréw i twierdzi, ze nie byliby w stanie zy¢ tak jak
ich rodzice czy rowiesnicy. Wybieraja wykluczenie z postepujacej ,cy-
wilizacji zla”, technicyzacji, wszechobecnosci ,,zadzy pienigdza” i pato-
logii zycia spolecznego. Podejmuja nauke i angazuja si¢ w zycie lokal-
nych spolecznosci, realizujac swoje idealy wolnosci i mitosci blizniego.
Zdarza sig, ze decyduja sie na egzystencje w ubostwie albo zycie w petni
ekologiczne, na wzdr pierwszych spolecznosci alternatywnych, poza
wielkimi zaktadami pracy, mass mediami, na obrzezach miast i wielkich
grup spolecznych. Dlatego tez pozwalam sobie na pisanie o nich jako
o wykluczonych, nie wartosciujac w zaden sposéb ich wyboru.

Pielgrzymi

Uczestnicy Pielgrzymki Mlodziezy Réznych Droég i Kultur to row-
niez grupa niejednorodna i trudna do zdefiniowania'*, gtéwnie z tego
wzgledu, ze pojawia sie¢ w niej zdecydowanie najwigcej osdb uczestni-
czacych w szpakowiskach. Préby okreslenia jej jednym zdaniem czy na-
wet definicja opisowa bylyby zawezeniem obszaru réznorodnosci oséb,
pogladéw, ideologii czy sposobdw bycia. Mozna powiedzie¢, czym piel-
grzymka prowadzona przez ks. Andrzeja Szpaka nie jest, analogicznie
do sposobu opisywania hipiséw przez Kazimierza Jankowskiego'*. Na
pewno nie jest to grupa hipiséw, kontestatoréw, nie s3 to subkulturow-
cy i nie s3 to narkomani. Nie s3 to tez tylko i wylacznie katolicy (cho¢
w ostatnich latach zdecydowanie przewazaja), mimo ze pielgrzymka
prowadzona jest przez katolickiego ksiedza, do katolickiego sanktu-
arium i codziennie w jej trakcie odbywaja si¢ katolickie msze. Nie jest
to zbiorowisko mlodziezy nadwrazliwej czy w ogoéle mtodziezy. Przez

13 Pielgrzymka i jej specyfika opisane sa w rozdziale pigtym.
136 K. Jankowski, Hipisi w poszukiwaniu ziemi obiecanej, dz. cyt., s. 51.
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34 lata obraz pielgrzymki szpakowskiej zmieniat si¢ tak, jak zmienia si¢
rzeczywisto$¢ spoleczna. Osdb bedacych na pierwszych pielgrzymkach
dzi$ praktycznie juz nie ma. Tych kilku ,,starych’, przyjezdzajacych od
30 lat mozna policzy¢ na placach jednej reki. Wykruszaja sie tez aktywni
pielgrzymowicze z lat 90. Praktycznie nie ma juz narkomanéw, zdekla-
rowanych hipiséw i kontestatoréw, punkowcoéw, nie ma uciekinieréw
przed wojskiem, poniewaz nie ma juz obowigzkowej stuzby wojsko-
wej. Ostatnimi laty pojawiaja si¢ w zdecydowanej wigkszosci rodziny
z dzie¢mi, osoby zwigzane z Oazg czy Neokatechumenatem. Hipizm
sprowadzany jest do legendy albo jego zewnetrznych atrybutéw, a jesli
juz sg jacys hipisi, to maja oni chrzescijanskie korzenie.

Wielu moich rozméwcéw podkreslato, ze lepiej poda¢ przyklady
mniejszosci niz definiowaé pielgrzymkowa wigkszos¢. Dlatego ponizej
wymienig¢ kilkanadcie grup réznej liczebnosci, w kolejnosci alfabetycz-
nej, co ma zapobiec ich klasyfikowaniu wedtug kryterium ilosciowego,
waznosci czy znaczenia. Pojawialy sie one w calej historii pielgrzymki.
Granice miedzy nimi s3 plynne i niejednokrotnie byly i sa osoby naleza-
ce do dwu, trzech czy kilku grup jednoczesnie. Mozna wigc powiedzie¢,
ze w kategorii ,,mlodziezy” réznych drég i kultur znajduja sie:

»Alkoholicy” - osoby uzaleznione od alkoholu albo nieuzaleznione,
ale pijace w duzych ilosciach, zwykle na postojach, noclegach, w osten-
tacyjny sposob. Idace najczesciej bez intencji, ,dla towarzystwa”. Jeszcze
dekade temu grupa widoczna, dzi§ w zaniku. W ostatnich latach prak-
tycznie nie spotyka si¢ tez grupek pijakow, ktore czesto wezesniej przy-
chodzily na postoje i ,,okupowaly” sklepy spozywcze oraz bary.

Ciekawscy - juz na poczatku lat 80. zaczelo si¢ pojawia¢ sporo oséb
z pielgrzymek diecezjalnych, ktérych zainteresowal inny sposéb bycia
pielgrzymki szpakowskiej. Byly to osoby pojawiajace si¢ przypadkowo,
incydentalnie, jednorazowo, niektére zostawaly. Zafascynowane by-
ly réznorodnoscig, brakiem dyscypliny, swoistym luzem, ,dzikoscig”
i podmiotowym traktowaniem kazdego czlowieka, a takze sposobem
prowadzenia mszy, blisko$cia podczas przekazywania sobie znaku po-
koju. Ciekawskich, jak twierdzg ,,stali bywalcy”, zawsze byto sporo i po-
jawiaja si¢ do dzi$. Niektdrzy mowig, ze dzi$ wigkszos¢ jest ciekawskich
i przypadkowych.

Eksperymentatorzy - osoby probujace narkotykéw i innych niz ogol-
nospotecznie preferowane sposobdéw zachowan. Zwykle mlodzi liceali-
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$ci, ktorzy wychodzac z tak zwanego dobrego domu, normalnej, pelnej
rodziny, chcieli do§wiadczy¢ innego zycia, przygod, swoistej ,,adrena-
liny”. Eksperymentator od ciekawskiego rozni si¢ tym, ze nie tylko jest
uczestnikiem pielgrzymbki, ale takze probuje nawigzywac bliskie, czesto
intymne kontakty z osobami, ktére wydaja si¢ dla niego atrakcyjne, in-
ne, niedostosowane, niespotykane w ich $srodowiskach. Eksperymenta-
tor jest chetny do wypréobowania sil swojego organizmu i §wiadomosci,
dlatego sklonny jest do brania rozmaitych $rodkéw psychoaktywnych.

Hipisi - utozsamiajgcy sie z ruchem hipisowskim, jego ideami i wy-
zej opisanymi wartosciami. Znaja je w réznym stopniu, dlatego niektd-
rzy zaznaczajg swoja ,przynaleznos$¢” tylko strojem i swobodnym za-
chowaniem, inni za$ s3 znawcami ruchéw kontestacyjnych XX wieku na
poziomie akademickim. ,W jednym palcu” maja daty, wydarzenia, spe-
cyfike poszczegoélnych grup, komun, nazwiska itp. Kiedys w przewaza-
jacej czesci, dzi$ jednostki, czgsto przyjezdzajace na pielgrzymke z sen-
tymentu, dla wspomnien, by spotka¢ kilku znajomych niewidzianych
caly rok. Niektérzy wyznajacy wspomniang wyzej ide¢ Jezus People.

Innowiercy - osoby innych wyznan i kultur, réwniez w mniejszym
stopniu nawigzujacych do katolicyzmu. W tej grupie byli krisznowcy,
rastafarianie, buddysci, mahometanie, zielonoswiatkowcy, grekokatoli-
cy, skrajni ekolodzy i inni. Pisz¢ ,,byli’, poniewaz obecnie praktycznie
nie spotyka si¢ ,,innowiercéw’, a jesli takowi si¢ pojawiaja, to nie wyra-
zaja na forum swojego zdania i nie obnosza si¢ ze swoimi pogladami.
Do ,innowiercow” mozna zaliczy¢ takze grupe osob skupionych wokot
protestanckiego pastora, ktory przez lata aktywnie uczestniczyl w ewan-
gelizacji, prowadzac msze $wiete i gtoszac kazania.

Kontestatorzy - osoby najbardziej kwestionujace nie tylko piel-
grzymkowy porzadek, zwyczaje i niepisane normy, lecz takze spotecz-
ng sfere aksjonormatywng. Byli i sg w pielgrzymkowej mniejszosci, ale
nadajg jej ogdlny koloryt. Sq najbardziej widoczni dla postronnych ob-
serwatorow, podejmujg publiczne dyskusje i probuja, czasami poprzez
prowokacje, skloni¢ innych do wyjécia poza myslowe standardy.

Muzycy - osoby angazujace si¢ w muzyczng oprawe pielgrzymki,
uzdolnieni gitarzysci, bebniarze, harmonijkarze, wokalisci. Zyjacy mu-
zyka, jej znawcy, w zyciu pozapielgrzymkowym nagrywajacy profesjo-
nalne plyty, grajacy koncerty. Takze uzdolnieni amatorzy. Pojawiajacy
sie na pielgrzymce od poczatku.
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Narkomani - osoby uzaleznione od narkotykow (najczesciej opia-
tow), ktore pojawily si¢ na pierwszych pielgrzymkach. Bywalo ich
kilku, kilkunastu, w porywach do kilkudziesigciu oséb w latach 80.
i w pierwszej potowie lat 90., pdzniej nieobecni. Potrafili wycig¢ potacé
pola makowego w czasie, gdy nie bylo jeszcze obostrzen w uprawach
maku lekarskiego'”. Byli zauwazani przez mieszkancéw miejscowosci,
przez ktore pielgrzymka przechodzifa, dlatego zyskata ona niesprawie-
dliwe miano narkomanskiej. Wielu jest przekonanych, ze do dzi$ jest to
pielgrzymka narkomandw, co nie jest prawdg. Sam ks. Szpak i uczestni-
cy pielgrzymek potwierdzaja, ze od wielu lat juz ich nie ma.

»0azowcy”'** — osoby aktywnie uczestniczace w zyciu religijnym,
ukierunkowane na nawracanie innych, gloszenie swojej prawdy o Bogu,
rozmodlone, roz$piewane, raczej bezproblemowe, czasami starajace si¢
przekonywac nieprzekonanych o wyzszosci chrzescijanstwa nad innymi
religiami. Pojawiajace si¢ od poczatkéw pielgrzymki, w ostatnich latach
w zdecydowanie wiekszej liczbie. Przez pozostalych pielgrzymow trak-
towane czesto jako ,,nawiedzone”.

Palacze - uzaleznieni od nikotyny i marihuany, demonstrujacy swo-
je przywiazanie do palenia, gromadzacy si¢ w grupkach, czesto utozsa-
miajacy sie z kulturg rastafarian. Nikotyniarzy jest zdecydowanie wigcej
niz palaczy ,trawy’, sa bardziej widoczni i tolerowani przez wspdtpiel-
grzymow. Nalezy tu podkresli¢, ze ilosciowo palaczy jest mniej wigcej
tylu, ilu na przecietnej diecezjalnej pielgrzymce, z tym Ze na szpakow-
skiej nikt si¢ nie ukrywa i nie udaje, ze nie pali.

Poszukiwacze - osoby poszukujace znajomosci, towarzystwa, sa-
motni w swoich $rodowiskach, odrzuceni przez rodzing, rowiesnikoéw
z r6znych powodow: wygladu, odmiennosci pogladow, sytuacji rodzin-
nej, poszukujacy zrozumienia, ale tez swojej tozsamosci. Konstytuuja sie
czesto z ciekawskich, cho¢ réznica tkwi w pochodzeniu jednych i dru-
gich. Poszukiwacze raczej maja trudnosci rodzinne, s zagubieni i osa-
motnieni. Nie kieruja sie tylko ciekawoscia, ale takze checig znalezienia
swojego miejsca i ludzi podobnych do siebie. Takich bylo i jest sporo. Sa

137 Ograniczenia w uprawach maku lekarskiego wprowadzono na podstawie pierwszej

powojennej ustawy o przeciwdziataniu narkomanii w 1985 roku.

1% Termin ,,0aza” jest tu sporym uproszczeniem i w tym kontekscie nie ma nic wspdl-
nego z Ruchem Swiatlo-Zycie; opisuje raczej potocznie osoby zwigzane z innymi grupami,
takimi jak: Neokatechumentat czy Odnowa w Duchu Swietym.
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jednoczesnie kontestatorami, eksperymentatorami lub uciekinierami.
Nawigzujg znajomosci szybciej niz robiliby to w innej grupie, gdyz sa
przekonani o wspdlnotowym i akceptujacym kazda odmienno$¢ cha-
rakterze pielgrzymki.

Psychicznie chorzy - osoby ze zdiagnozowanymi chorobami i zabu-
rzeniami psychicznymi, nierzadko demonstrujacy swoja chorobe czy
zaburzenie, w pelni akceptowani przez pozostalych pielgrzymkowiczdéw.
Sa to jednostki, niektore przyjezdzajace od wielu lat.

Psychopaci - gtéwnie mezczyzni pozostajacy na granicy prawa kar-
nego i moralnego, nierzadko po wyrokach i odbytych karach pozbawie-
nia wolnosci, ktérzy uczestniczac w pielgrzymece, mieli na celu deprawo-
wanie mlodych dziewczat, zwabianie ich do swoich mieszkan badz tez
okradanie. Do tej grupy mozna takze zaliczy¢ zlodziei, ktorzy przyjez-
dzali na pielgrzymke, znajac jej specyfike, tylko po to, by przywlaszczaé
sobie cudza wlasnos¢. Zgtaszali si¢ na ochotnika do transportu bagazy
i okradali pielgrzymowiczéw. Wyrachowani, sprawiajacy pozory inte-
ligentnych, oczytanych, myslacych, ale z wyimaginowang przesztoscia,
o ktorej potrafili dlugo opowiada¢ swoim ofiarom. Takze wykorzystuja-
cy seksualnie zadlepione miode dziewczeta, przekonane o swoich zdol-
nosciach ,resocjalizacyjnych” i ,,terapeutycznych”.

Subkulturowcy - osoby utozsamiajace si¢ z subkulturami, najcze-
$ciej: punkami, rastafarianami, metalowcami, rockersami. Dbajace
o wyglad nawigzujacy do danej subkultury, zachowujacy sie zgodnie ze
swoimi ideatami i pogladami. Od poczatkéw pielgrzymki pojawiajacy
sie w réznym nasileniu, ostatnimi laty w zaniku.

Terapeuci i magicy — najczedciej doroste osoby, ktére uczestniczac
w pielgrzymce, miaty na celu terapeutyzowac i nawracac innych na swo-
je ideologie. Pojawiajace si¢ w latach 80. i 90. jednostkowo, obecnie ra-
czej w zaniku.

Uciekinierzy - zazwyczaj nastoletnia miodziez ,,na gigancie’, ktéra
uciekata z doméw na kilka tygodni, w rzadszych przypadkach na rok
lub dwa lata. Na pielgrzymce poznawala innych, podobnych sobie lub
tez posiadaczy miejsc, w ktérych po pielgrzymce mogtaby pomieszki-
wac. Uciekinieréw bylo zdecydowanie najwigcej w pierwszych 20 latach
pielgrzymowania. Nikt ich nie wypytywal o przeszlos¢, dlatego dobrze
czuli sie posrdd ,,swoich”, dostawali nocleg i wyzywienie oraz pelng ak-
ceptacje swoich zachowan.
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Ukrywajacy si¢ — szczegolnie w latach 80. osoby uciekajace przed
obowiazkowa stuzbg wojskowa, ale tez rodzing. Nastolatki, ktére uciekly
z domu z réznych powodéw, prébujace znalezé na pielgrzymce oparcie
i potwierdzenie swoich decyzji. Ukrywajacy si¢ od uciekinieréw roz-
nili si¢ tym, Ze mieli bardziej racjonalne powody dla swoich ucieczek.
Uciekinierzy za$ to najcze$ciej nastolatki buntujace si¢ sezonowo ,,dla
zasady”.

Wojujacy - osoby krytyczne, niepotrafigce si¢ podporzadkowa¢ mi-
nimalnym normom, takim jak: nie przerywamy sobie nawzajem, nie
przeklinamy podczas mszy itp., od kontestatorow rézniacy sie tym, ze
potrafig by¢ agresywni i nieustepliwi.

Zwyczajni - osoby niewyrodzniajace sie niczym specjalnym z otocze-
nia, z ktérego przyjechali, ugodowi, sympatyczni, pomocni, tzw. nor-
malni pielgrzymowicze, ktérzy réwnie dobrze mogliby i$¢ w innej piel-
grzymce. Czesto przywozacy swoja rodzing, zong, dzieci. Kiedys byly to
jednostkowe przypadki, obecnie najwiecej jest zwyczajnych osob, ktére
niejako ,wypierajg” zbuntowanych, kontestatoréw i innych ,,dziwakow”.
Przyjezdzajg catymi rodzinami, podporzadkowuja sie, wrecz sami na-
rzucaja sobie dyscypling, rozmodleni, aktywni, z inicjatywa, motywa-
¢ja, udmiechnieci, bezproblemowi, najbardziej chwaleni przez ludno$¢
w miejscowosciach, przez ktére przechodzi pielgrzymka.

Powyzsza klasyfikacja jest pierwsza i na razie jedyna propozycja
opisu grupy uczestnikéw nietypowej pielgrzymki prowadzonej przez
katolickiego ksiedza. Jest to jedyna pielgrzymka niediecezjalna, ktora
kazdego roku wychodzi z innej miejscowosci, i jedyna tolerujaca wie-
lo§¢ wyznaniowo-pogladows. Jak wspominatam, Mtodziez Réznych
Drdég i Kultur to grupa réznorodna wiekowo (dlatego stowo ,,mtodziez”
oznacza tu osoby z mlodziediczym samopoczuciem), wyznaniowo, po-
gladowo i pochodzeniowo. Przez ponad 20 lat byli to gtéwnie ludzie
bardziej lub mniej zwiazani z hipisowska ideologia. W filmie pt. W usci-
sku dloni rodzi sig niebo ks. Szpak opisuje ich tak: ,,zloty, spotkania, tro-
che kontrkultury, troche kontestacji, troche ucieczki od rzeczywistosci,
troche buntu, troche nieporadnosci w tym cywilizowanym $wiecie, nie-
wytrzymywanie konkurencji w srodowisku mlodziezowym, a napraw-
de konflikt z rodzicami. Oni, zwlaszcza ojciec, ktéry uspolecznia - s3
przeciez przedstawicielami spoteczenstwa. (...) Zbyt delikatne dusze,
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zbyt doswiadczone rygorem tego spoleczenstwa’'*. Ludzie poszukuja-
cy: rodziny, swojego miejsca, takze dla realizowania potrzeby afiliacji,
miejsca samorealizacji: pozytywnej (twdrcy, muzycy, poeci), jak i nega-
tywnej (narkomani, alkoholicy, drobni przestepcy). Ludzie myslacy nie-
przecietnie, nieschematycznie o wierze, religii, ale tez niejednokrotnie
podwazajacy glowne prawdy wiary chrzescijanskiej. Ks. Szpak jest jed-
nym z niewielu, ktérzy nie zrazajac si¢ ,innowiercami’, ,terapeutami’,
zbuntowanymi kontestatorami, przyjmowat ich na msze $wigte, rozma-
wial i prébowal dyskutowac. Poczatkowo nie odrzucal nikogo, nawet
takich, ktorzy przekonani o swoich racjach czy zdolnosciach magicz-
nych zaburzali porzadek nabozenstwa. Spolecznos¢ Mtlodziezy Roz-
nych Drog niejednokrotnie byla traktowana jako grupa wykluczonych,
niedostosowanych, odrzuconych lub tzw. margines spoteczny. Jak pisata
za Lukaszewskim Elzbieta Tarkowska: , Kazde spoteczenstwo ma taki
margines, na jaki zastuguje”'*.

Obecnie ksztalt grupy Mlodziezy Réznych Drég jest inny niz jeszcze
dekade temu. Podwazajacych dogmaty jest o wiele mniej, poszukuja-
cych takze. Rdznorodnos¢ drog sprowadza si¢ do poszukiwania wspo-
mnien i dalszego, bardziej Swiadomego formowania swojego ,ja". Roz-
norodnos¢ kultur stala si¢ juz tylko symbolem przesztych meandréw,
po ktorych bladzili rozmaici ,subkulturowcy” i ,kontrkulturowcy”.
Stowa te, pejoratywnie odbierane przez wigkszos¢ srodowisk, starano
sie zastgpi¢ ,roznorodnoscig’, ktorej obecnie praktycznie juz nie ma.
Teraz uczestnicy zlotéw i pielgrzymek w zdecydowanej wiekszosci sa
wyznania katolickiego, maja swoje rodziny, dzieci, stabilizacje ekono-
miczng i zawodowa. Wiekszo$¢ nie zalicza si¢ do mlodziezy, nie ma nar-
komanoéw czy zbuntowanych innowiercéw. Pozostali kontestatorzy na
tyle wpisali si¢ w $rodowisko spoteczne, Ze dzi$ nie sposéb nazywac ich
zaburzong psychicznie, amoralna patologia, nawet kiedy odbiegaja wy-
gladem od przecigtnego ,wyksztalconego mieszkanca wielkich miast”
Grupa ta jednak w jakim§ stopniu czerpie ze zZrédta hipizmu - niektorzy
jeszcze nazywaja siebie hipisami, przypominajg o tym symbole: pacyfki
na flagach i ubraniach, styl bycia, upodobania muzyczne oraz specyficz-
na wrazliwo$¢ na drugiego czlowieka.

139 W uscisku dloni rodzi sig niebo, 1982, film dokumentalny, rez. M. Siemieniski.
140 E. Tarkowska, ,,[nno$¢” i ,0bcos¢” w perspektywie antropologicznej, w: Spontaniczna
kultura mlodziezowa, red. J. Wertenstein-Zutawski, M. Peczak, Wroclaw 1991, s. 41.
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Wolny Agent Kosciola

»Gdy nie dziata regularna armia, to dzialajg partyzanci.
Jesli istniejg jakie§ przyczyny, z powodu ktérych instytucja nie dziala wyraznie,
to dziatajg agenci.
Ja jestem wlasnie takim agentem Koéciota i kocham to”
(A. Szpak)

Rzeka dziecinnstwa

»1ylko w tobie moge rzeko dawnych dni
Tylko w twojej wodzie moge bdl zmy¢ z moich rak (...)
Zostawitem ciebie rzeko dawnych dni
Opuscitem ciebie, miasto zwiodlo gwarem mnie
Rzeko dziecinstwa™.

Andrzej Szpak urodzit sie 28 stycznia 1944 roku w Przestawicach ko-
fo Miechowa, w malym wynajetym przez rodzicéw domku. Jest najstar-
szym sposrod trzech synéw Antoniego (1917-1981) i Stanistawy z Mar-
czewskich (1913-1983). W miechowskim ko$ciele zostal ochrzczony,
tam tez przystgpil do Pierwszej Komunii Swietej i przyjat sakrament
bierzmowania, ktérego udzielit mu ks. infulat Zygmunt Pilch. Od naj-
miodszych lat byt rezolutnym, pracowitym i bardzo energicznym chlop-
cem. Wspomina niekonczace si¢ obowiazki przy bialym domku na gér-
ce, jak z bra¢mi pomagali rodzicom w pracach polowych i domowych
zajeciach’. Wspieral ojca w gospodarce, jak potrafil, by da¢ przykiad
mlodszym braciom. Urzadzal tez rozmaite zabawy dla nich i mlodszych

! B. Loebl, Rzeka dzieciristwa, wyk. T. Nalepa.
> U. Pogon, Szpaku - charyzmatyczny salezjanin, w: http://gazetylokalne.pl/a/golcza-
szpaku-charyzmatyczny-salezjanin [dostep: 10.04.2012].
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kolegoéw: ,,juz w latach 50., jako mlody chlopak czulem potrzebe, by cos
robi¢ dla swoich réwiesnikéw. Mieszkalem wéwczas na wsi, gdzie oprocz
cigzkiej pracy nie bylo wiele rozrywek, wigc zaczatem organizowac za-
bawy dla dzieci, aby sensowniej i ciekawiej spedza¢ wolny czas™. Nie
zawsze byt chwalony, szczegélnie przez tate, ktdry nad wyraz pilnowat
dyscypliny i nieraz uzywal pasa w celu wprowadzenia porzadku. Dla
chlopcéw byla to niejednokrotnie jedyna forma wpajania zasad i norm
zachowania. Ojciec ks. Szpaka byl bowiem czlowiekiem o silnej, przy-
wddczej osobowosci. Byl zdecydowany i zaradny, miatl ,,smykatke do in-
teresow’, sam utrzymywal piecioosobowa rodzing i dbal, by nikomu nie
brakowalo najpotrzebniejszych rzeczy. Nie mial wsparcia ze strony swo-
ich rodzicow i tesciéw, ktorzy zmarli tuz po zakonczeniu drugiej wojny
swiatowej. Tato wspieral tez zainteresowania chtopcow. Kiedy okazato
sie, Ze najstarszy Jedrek przejawia zamilowanie do muzyki, kupil mu
akordeon i postat na nauke gry do miechowskiego organisty, pana Man-
ki. Pono¢ juz po pierwszej lekcji Andrzej potrafil zagra¢ krakowiaka
z basami. Jak sam moéwi: ,Mamie wypadlo wiaderko z mlekiem, byla
pod takim wrazeniem!”.

Niezwykle czula i fagodna matka, dumna ze swych dzieci, wybacza-
ta kazdy wybryk, a jej kary byly raczej symboliczne. ,Jak si¢ z bratem
gdzie$§ na podworku okladali$my, to nas woda rozganiala” - wspomina
najmlodszy syn*. Cicha, skromna i niezwykle ciepta, wpajajaca od naj-
mlodszych lat swoim dzieciom milos¢ do Boga i blizniego. ,,Nigdy nie
zakleta, nigdy nie krytykowata Kosciota i nigdy nie pozwalala przy sobie
krytykowac, zawsze przebaczala i pojednywala si¢ z ludzmi”>. Wzorowo
dbata o dom, meza i synéw, ale tez stale utrzymywala kontakty z reszta
rodziny, z ktora byta bardzo zwigzana. Jej ojciec byl kowalem w Rze-
zu$ni, ale poziom materialny rodziny nie byl zbyt wysoki. Wychowa-
na w poszanowaniu czlowieka bez wzgledu na jego pozycje spoleczna
i stan posiadania. Zawsze troskliwa, wychodzaca z pomoca ludziom
biednym, poszkodowanym, chorym i niesprawnym. Patrzyta na nich
jak na istoty boze, a nie jak na ludzi gorszych czy nizej sytuowanych.
Doceniana w §rodowisku, majaca bardzo dobrg opini¢ wsrod sasiadow.

> Wywiad J. Wegrzeckiej-Gilun z A. Szpakiem, ,,Remedium” 1996, nr 8, s. 8.

* Z wywiadu przeprowadzonego ze Stanistawem Szpakiem w sierpniu 2012 roku, zbiory
wlasne.

® Z notatek ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.



Wolny Agent Koéciota 89

Zawsze starala sie widzie¢ i bezwarunkowo szanowa¢ czlowieka, a nie
jego status materialny czy spoleczny. Takg tez nauke przekazywata swo-
im synom. Stuchajac wspomnien ks. Andrzeja i jego miodszego brata
o mamie, mozna bylo odnie$¢ wrazenie, ze jest ona niezwykle bliska
charakterologicznie matce $w. Jana Bosko®.

W szkole powszechnej Andrzej uczyl si¢ dosy¢ dobrze, ale nie przeja-
wial specjalnych czy wybitnych talentéw w jakiejs wybranej dziedzinie.
Lubil muzyke i zajecia sportowe tak samo jak jezyk polski czy matema-
tyke. Zaczynal tez w tym czasie pokazywac swojg indywidualno$¢ i za-
mitowanie do pracy z ludZzmi. W jednym z wywiadéw mowi: ,W szkole
bylem takim troche «cwaniakiem»: jak z polskiego grozita mi tréjka,
to sto razy odmdwitem modlitwe za dusze w czys$écu cierpigce «Wiecz-
ny odpoczynek», aby dostac lepsza oceng... i dostalem czworke! (...)
Obserwowalem tez $wiat i zyjace w nim muchy, pajaki, interesowato
mnie, co dzieje si¢ w ptasich gniazdach. Uciekatem przed osami, ktére
wcze$niej rozdraznilem, podgladalem podbieranie miodu. Bylem takim
fobuziakiem™.

»Mlodziez wszystkich wiekéw przechodzi okres buntu, krytyki do-
rostych. I ja tez taki troche bylem, lecz nie przez krytyke, tylko innos¢.
Jako$ przelozeni przymykali oczy na moje «bycie sobg»” — wspomina
po latach®. Czas spedzal gléwnie w szkole i na pracach domowych, ale
tez odwiedzajac sasiadéw. W okresie $wigt Bozego Narodzenia staral sie
podtrzymywac¢ tradycje koledowania, tak ze czgsto wraz z bratem prze-
bierali si¢ i z instrumentami muzycznymi chodzili ze $wigtecznymi pie-
$niami na ustach po okolicznych domach. Do dzi$ w pamieci brata tkwi
obraz Andrzeja z akordeonem na ramieniu, grajacego koledy.

Dziecinstwo szybko mineto i w 14. roku zycia wstapit on do Niz-
szego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego w Kopcu
kolo Czestochowy. Jak to si¢ stalo, ze czternastoletni Andrzej poszedt
do seminarium? Tak przypomina t¢ decyzje w jednym z wywiadow:
~W 1957 r. ukonczytem szkole podstawowa w Jaksicach. Udalo mi sig¢
jako jedynemu prawidlowo odpowiedzie¢ na pytanie katechety (kiedy

¢ O matce Jana Bosko pisal m.in. M. Majewski, na podstawie publikacji G. B. Lemoyne
pt. Obrazki z zycia Malgorzaty Bosco, 1928.

7 Wywiad z A. Szpakiem, Jestem glodny mitosci, Sosnowiec 1997, ,Desiderata. Pismo
Pielgrzymki Mlodziezy R6znych Drég” 1997, nr 3, s. 4.

8 Wywiad udzielony ,Gazecie Miechowskiej”, 14.09.2011.
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Pan Jezus ustanowil Sakrament Eucharystii, przed Meka czy po Me-
ce?) i kolezenstwo oglosilo, ze bede ksiedzem. To byta pierwsza mysl,
jakie powolanie mam wybra¢ w Zyciu. Zaraz napisalem wypracowanie
z j. polskiego, ze chce zosta¢ ksigdzem, na co nauczyciel pokazujac na
dlon, powiedzial: «tu mi kaktus wyrosénie, jak ty zostaniesz ksiedzem».
(...) Zbiegiem okolicznosci przyjechal do mojej wioski salezjanin,
ks. Leon Czerwinski (brat meza cioci) i przettumaczyl mi, zebym po-
szedl do Salezjanow. Tatu$ «zatatwil» mi szkote muzyczng w Krakowie,
a ja mowie, ze jade do seminarium. No to kupujemy pierzyne - po-
wiedzial tato™. Dla rodzicow, glownie ojca, ktory przyszlos¢ syna wig-
zal raczej z muzyka, decyzja ta byla zaskoczeniem. Wyboér najbardziej
uszanowala szczerze zadowolona matka. Do konca swych dni wspierata
syna w duszpasterskich przedsigwzigciach, odwiedzala w seminarium
i uczestniczyla w waznych wydarzeniach. Zaproszona raz na koncert
orkiestry, ktorg ks. Andrzej dyrygowal, dumna i szczesliwa podeszia do
niego, ale pierwsze, co powiedziala, to: ,Miale$ niezapiete mankiety”.

Ks. Szpak wraca w rodzinne strony tak czgsto, jak tylko ma taka moz-
liwos¢. Wychodzi na wzgérze, zamyka oczy i w ciagu 15 minut potrafi
nabrac¢ energii do dalszej pracy. Zawsze stara si¢ rozmawiac z krewnymi
i dalszg rodzing, wspiera¢ duchowo oraz umacnia¢ ich wiar¢ poprzez
swoja postawe pelng pokory wobec siebie i drugiego cztowieka. Mu-
sz¢ w tym miejscu podkresli¢, ze mdj krotki pobyt w domu rodzinnym
ks. Andrzeja, kiedy rozmawialam z jego bratem i innymi osobami z ro-
dzinnego kregu, wspominam nie jako cze$¢ pracy, ale jako prawdziwa
przyjemno$¢ spotkania z niezwykle rozmownymi i otwartymi ludzmi.
Przyjeli mnie tak cieplo i serdecznie, jak ks. Andrzej przyjmuje swoje
»dzieci”. Opowiesci o nim, jak z gitara siadal na wiejskim przystanku,
ku uciesze sgsiadow i okolicznych mieszkancéw, jak przyjezdzal ze swo-
ja pielgrzymka czy chérem - byly niezwykle poruszajace, przepetnione
glebokim szacunkiem, ale tez refleksjg nad trudng i wyboistg droga, ja-
ka kroczy od lat niestrudzony ksiadz.

W 1957 roku rozpoczela si¢ zakonna i kaptanska droga mlodego An-
drzeja, ktdra jeszcze w szkole podstawowej przepowiedzieli mu kole-
dzy. Nizsze Seminarium Duchowne dawalo wyksztalcenie na poziomie
szkoly $redniej zakonczonej maturg, po ztozeniu ktérej Andrzej Szpak

® Tamze.
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wstapil do Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjan-
skiego w Krakowie'’.

Poczatki pracy z mlodzieza

»Zawsze chciatem by¢
dobrym duchem tego Ruchu”
(A. Szpak)

»Zaraz po maturze, bedac juz klerykiem, spedzilem dwa lata w za-
kfadzie salezjaniskim w Os$wigcimiu, jako asystent. Zajmowatem si¢ te-
atrem, organizowalem wycieczki, gralem na gitarze i bytem dzien po
dniu z mlodymi ludZmi. To byl moj pierwszy kontakt z mlodzieza, ktory
zadecydowal o moich planach na przysztos¢, ale wowczas nie wiedzia-
fem jeszcze o tym, ze przypadnie mi zajmowac si¢ t3 najtrudniejszg”
- mowi ks. Szpak w jednym z wywiadéw'!. Nabywajac praktycznych
umiejetnosci pracy z ludzmi, jednoczesnie studiowat teologie (zglebiat
szczegblnie homiletyke konwersyjna) i nadobowigzkowo interesowat
sie naukami spolecznymi. Sluby zakonne ztozyt 13 czerwca 1969 roku
w Krakowie, a z rak biskupa Juliana Groblickiego przyjat $wiecenia ka-
planskie. Nastepnego dnia, w sobote 14 czerwca, w kosciele parafial-
nym w Miechowie nowo wys$wigcony ks. Andrzej Szpak odprawil msze
$wieta prymicyjng, ktora byla wielkim wydarzeniem dla calej jego ro-
dziny. Do pierwszej pracy przetozeni skierowali go do Kopca pod Cze-
stochowa, gdzie pelnil obowigzki socjusza. Nastepnie na poczatku lat
70. trafit do Wroclawia (1971-1977), do parafii $w. Michata Archaniofa,
a w kolejnych latach pracowal w Przemyslu (1977-1987), Warszawie
(1987-1991), Rumi (1991-1993), Polanie (przez po6t roku w 1993 roku),
Sosnowcu (1993-1999) i Rzeszowie (1999-2010). Obecnie, od 2010 ro-
ku, jest kapelanem sidstr karmelitanek w Oswigcimiu.

Jego pierwsze trzy lata kaplanstwa byly przecigtne i nie wskazywa-
ty na zmiany trybu zycia i pracy, jakie miaty wkrétce nastapi¢. Mlo-
dy ksigdz zajmowat si¢ odprawianiem nabozenstw, prowadzeniem ka-
techezy i grupki ministrantéw. Ten spokdj jednak nie lezal w naturze

10U. Pogon, Szpaku - charyzmatyczny salezjanin, dz. cyt.
" Wywiad udzielony ,Gazecie Miechowskiej’, dz. cyt.
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ks. Szpaka, ktory od zawsze lubil wyzwania i nie bal si¢ ciezkiej pracy.
We Wroclawiu zaczal od prowadzenia chdérku dla mlodziezy. Pozniej
wydarzenia potoczyly si¢ na tyle szybko, ze w ciggu krotkiego czasu
ks. Andrzej juz wiedzial, jakie jest jego prawdziwe powotanie.

Przy kosciele, w ktérym pracowal, archeolodzy prowadzili prace ba-
dawcze. Do pomocy w fizycznych czynnosciach zatrudniali mtodych
chlopcow, ktorzy nie wygladali jak dzieci z dobrych doméw - niekto-
rzy byli wytatuowani, takze na twarzy. Wzbudzili wigc zainteresowanie
ks. Szpaka, ktdry, jak mowi, zawsze mial stabo$¢ do ,,przegranych”.
Pewnego dnia przechodzac obok, zaczepil ich i zagadal. Zapytal, jak im
sie pracuje, ile zarabiaja, czy chcieliby po pracy odpoczaé, grajac w ping-
ponga. Zaskoczeni, ale jednocze$nie zainteresowani propozycja mlode-
go ksiedza przyszli pewnego dnia do parafialnej salki. Ks. Szpak troche
z nimi gral, troche rozmawial, probowal zaraza¢ muzyka, ale dyskusje
sie nie kleily, a dodatkowo mlodzi chlopcy zaczeli wykorzystywac sytu-
acje, zachowywali sie dosy¢ glosno i dokonywali drobnych kradziezy. Po
kilku takich incydentach przelozeni ks. Szpaka zdecydowali, ze nalezy
wymowi¢ im zaproszenie i wiecej z nimi nie rozmawiac. Ks. Andrzej
podporzadkowal si¢ karnie woli zwierzchnikéw i wrdcit do zaniedby-
wanych ministrantéw. Niebawem jednak zostal poproszony przez zna-
jomego ks. Henryka Skorskiego, by poszedl w zastepstwie na spotkanie
z hipisujaca mlodziezg. Nie odmoéwil. Od tego czasu, czyli od 1975 roku,
regularnie zapraszal dtugowlosych na rozmowy i dyskusje o ideatach,
wartosciach, Bogu, zyciu, religiach i muzyce. Prowadzil modlitwy, spo-
tkania wigilijne, czuwania w kosciele, ale tez intensywnie stuchat tego,
co mlodzi maja mu do powiedzenia. Zobaczyl, ze dialog z nimi, jakze
réznymi od chtopakéw pracujacych przy wykopaliskach, staje sie owoc-
ny, pelen refleksji i ,,pozytywnych wibrac;ji”.

Po pewnym czasie milicja, ktérej zadaniem byto eliminowanie ,wro-
gich socjalistycznemu panstwu elementéw spotecznych” (a za takich
bezdyskusyjnie uwazani byli hipisi), zorganizowata ,,nalot” na parafial-
ng salke, w ktdrej ks. Szpak spotykat si¢ z hipisami. Kilku z nich oskar-
zono o posiadanie narkotykow i okradanie aptek. Do dzi$ nie wiadomo,
jakie byly podstawy tych oskarzen, ale pewne jest, ze tego typu akcje
byty wtedy na porzadku dziennym'2. Po tym incydencie przetozeni

2 Dowodem s3 dokumenty IPN, ktérych fragmenty przytaczalam w poprzednim roz-
dziale.
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ks. Szpaka ponownie zadecydowali o usuni¢ciu mlodych z parafii i za-
kazali ksigdzu spotykania si¢ z nimi na terenie kosciola. W tej sytuacji
ks. Szpak réwniez podporzadkowat si¢ woli zwierzchnikéw, ale posta-
nowil, ze nie popelni juz tego bledu, za jaki uwazal zaprzestanie spotkan
z grupka wytatuowanych chlopakéw. Za gitowcami nie poszedl, za hi-
pisami juz tak — wyszedl poza teren kosciota i zaczal pojawiac sie tam,
gdzie oni. Dzi$ nie potrafi odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego tak fatwo
zrezygnowal z towarzystwa git-ludzi, a za hipisami poszedlby w ogien.
Moze dlatego ze, jak sam twierdzi, byt i jest w jakim$ sensie podobny
do hipiséw. Podobnie postrzega $wiat, relacje miedzyludzkie, podobnie
uwaza, ze w zyciu czlowieka najwazniejsze sg milos¢ i wolnos¢. Dobrze
tez czul si¢ w ich towarzystwie, odpowiadal mu ich sposéb rozmawiania,
ich upodobania, zainteresowania filozofig i teologia, ich zamilowania
muzyczne. Z wieloma rzeczami si¢ zgadzal, ale z pewnymi pogladami
dyskutowal, nigdy nie przystajac na ,,poszerzanie swiadomosci” srodka-
mi psychoaktywnymi. Wspomina tez, ze z hipisami bylo tatwiej, bo byli
bardziej zorganizowani niz kazda inna grupa mlodziezowa. W krétkim
czasie potrafili zorganizowac zlot czy koncert, na ktérym pojawialo sie
kilkaset 0sdb. Ks. Szpakowi bardzo to odpowiadalo, a Ze zaczynat do-
strzega¢ u tych ludzi potrzeby kontaktu z Bogiem i przy tym problemy
uzywania lekéw i innych §rodkéw w celach niemedycznych, postanowil,
ze zostanie w tym $rodowisku i bedzie dla tej grupy duszpasterzem. Jak
mowi w filmie pt. Wrdcié tam, gdzie ogrody: ,,Moim powolaniem jest
catkowite poswiecenie si¢ tej mlodziezy™.

Poczatkowo hipisi zapraszali ks. Andrzeja na swoje zloty i koncerty,
razem pojawiali sie tez na dwczesnych festiwalach muzycznych, takze
na religijnym Sacrosongu, w ktérym uczestniczyl aktywnie ks. Szpak.
Pdzniej on sam rozpoczat organizowanie spotkan, ktdre z czasem zyska-
ty miano szpakowisk. Jednym z wazniejszych momentéw w jego zyciu,
a z perspektywy czasu tez w historii ruchu hipisowskiego w Polsce, by-
to pojawienie si¢ na najwigkszym 6wczednie zlocie w Czestochowie na
polach przyklasztornych Jasnej Gory, w sierpniu 1976 roku'. Ten fakt

1 Film dokumentalny pt. Wrdci¢ tam, gdzie ogrody, 1981, scenariusz i realizacja J. Cie-
liszak.

" Wedlug notatki urzedowej Komendy Dzielnicowej Milicji Obywatelskiej Krakow
Srédmiescie z 28 sierpnia 1975 roku, ks. Szpak byl na czestochowskim zlocie w roku 1975.
Por. Aneks.
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odnotowalo wielu uczestnikéw owego zlotu, robigc zdjecia mtodemu
ksiedzu i zapamietujgc jego gorliwo$¢. ,Jak po raz pierwszy do nich
przyjechalem na zlot do Cze¢stochowy, to wlaztem z oltarzem w $rodek
namiotéw. Okoto dwa tysigce hipiséw bylo w namiotach, a ja z oltarzem
wszedtem w sam $rodek. I ten oltarz stworzyl olbrzymi Kosciof™".

Nie byt on jednak wazng i centralng postacia w Ruchu, ktéry ow-
czes$nie, wedle jego pierwszych uczestnikéw, wlasnie wszedt w okres
schytkowy. Przez pierwsze lata byl po prostu jedna z 0séb przyjezdza-
jacych na zloty. A Ze gral na gitarze i mowil o Bogu, byl zauwazany
i przez stalych bywalcow, i przez mlodych, ktérych mimo wszystko ze
zlotu na zlot przybywalo. Pierwsze msze, jakie odprawial, nie cieszy-
ly si¢ zbytnim zainteresowaniem u hipiséw, ktérzy woleli prowadzié
swoje dyskusje przy ogniskach, wokét namiotéw. Zreszta w tym czasie
na zlotach hipisowskich pojawialo si¢ kilku innych ksiezy. Jednak, jak
wczedniej wspomniatam, ks. Szpak byl najbardziej wytrwaly i najbar-
dziej zdeterminowany do tego, by to ,zagubione duchowo” i ,nieusta-
bilizowane religijnie” towarzystwo ewangelizowa¢. Prowadzit z nimi
rozmowy o Bogu w réznych odniesieniach i sytuacjach, probowat szu-
ka¢ punktéw stycznych z ich ideami i pogladami religijnymi, stuchat
tego, co mowig, jak moéwia, co jest dla nich wazne. Mial pomysly na
niestandardowe prowadzenie modlitwy, zupelnie inaczej niz w koscie-
le odprawial msze $wigte, ktére mozna by nazwa¢ polowymi, otwarty-
mi, przestrzennymi, na wolnym powietrzu i blisko nieba. Wprowadzat
razem z ludzmi hipisowskie obyczaje przytulania si¢ na znak pokoju
i trzymania si¢ za rece w kregu podczas modlitwy Ojcze nasz. Przejal
niejako grunt kontrkultury, nie niszczac jej, ale wykorzystujac pew-
ne jej elementy do swojej postugi kaplanskiej. Podobnie jak chrzesci-
janie przejmowali obrzedy i $wigta poganskie, tworzac na ich miejscu
i w ich czasie swoje $wieta, tak ks. Szpak wszed! gtadko do grupy hipi-
sow, akceptujac ich zwyczaje. Ponadto prace ulatwial mu jego specy-
ficzny profil osobowosciowy, pozwalajacy na prace nierzadko z takimi
ludzmi, ktérych inni (czgsto nawet rodzina) spisywali na straty. Niewat-
pliwie ma on cechy, ktére mozna nazwaé cechami przywodcy albo tez
animatora spolecznego. Przede wszystkim ma niezwyklg charyzme oraz
sile przebicia przez mur religijnej obojetnosci, negacji. Potrafi w bardzo

> Wywiad z ks. Szpakiem, G. Witkowski, Grunt to bunt, t. 1, Poznan 2011.
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krotkim czasie nawigzywac nowe kontakty z wieloma osobami. Potrafi
skupi¢ uwage innych na tym, co méwi i co robi. Ma w sobie zarliwos¢
i ciggle nowe pomysly, ktére natychmiast realizuje. A czyni to tak na-
turalnie i zwyczajnie, ze ludzie nie mieli i nie majg watpliwosci, iz jego
stowa i zachowania wyplywaja z jego prawdziwego wnetrza. Na pew-
no tez metoda, ale i wspolnym punktem porozumienia z mtodymi byto
wieksze niz u przecietnego ksiedza zainteresowanie muzyka. Nie tylko
religijna. Przez cale swoje zycie ks. Andrzej intensywnie rozwijal swoja
pasje muzyczng. Uczyl sie prywatnie gry na fortepianie, gitarze i klar-
necie. Na tym ostatnim instrumencie oraz na wiolonczeli gral w orkie-
strze. Jak wspomina: ,,zaczepilem o salezjanska szkole organistowska
w Przemyslu i bylem przez wszystkie lata organista w seminarium. Jako
ksigdz zakladatem liczne koscielne zespoly wokalno-muzyczne, zato-
zytem do$¢ stynny chér chtopiecy we Wroctawiu. Spiewalem tez przez
10 lat na Sacrosongu - festiwalu piosenki religijnej — soléwki z orkiestra
symfoniczng. Wraz z ksigdzem Janem Palusinskim wspétorganizowa-
fem tez ten festiwal”'®. Wyjatkowe znaczenie w dziatalnosci artystycz-
nej miat wystep w Krakowie 8 czerwca 1979 roku, w czasie spotkania
papieza Jana Pawla II z mlodziezg na Skalce. Andrzej Szpak wystapit
tam razem z chdérem z Przemysla, wykonujac piesn Budujemy Kosciot
Bozy do tekstu Karola Wojtyly. Muzyka w zyciu ks. Szpaka jest jedna
z najwazniejszych form pracy z mlodymi ludZzmi. Na wielu zdjeciach ze
zlotow oraz pielgrzymek wida¢ go z akordeonem lub gitarg i nie stuza
one tylko jako rekwizyty. Mozna powiedzie¢, ze ks. Szpak uzywa muzy-
ki jako formy pracy duszpasterskiej, przede wszystkim w celu:

e porozumienia si¢ z ta mlodzieza, dla ktérej muzyka ma szczegdl-
ne znaczenie,

o przekazywania i utrwalania prawd wiary, wartosci, zasad wspot-
zycia chrzescijanskiego,

e modlitwy,

e spedzania czasu na zlotach i pielgrzymkach.

Wracajac do relacji ks. Szpaka z hipisami, po kilkunastu wyjazdach
na zloty podjal wraz z nimi decyzj¢ o zorganizowaniu pielgrzymki na
Jasng Gore. Przyjal wyzwanie z pelnym, wlasciwym sobie zapatem i po

16 U. Pogon, Szpaku - charyzmatyczny salezjanin, dz. cyt.
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czterech latach od pierwszego spotkania we Wroctawiu, nie zwazajac
na trudnosci, sytuacje polityczng kraju, zorganizowat kilkunastodniowa
pielgrzymke'”. Byl rok 1979, od dwoéch lat przebywal w Przemyslu, gdzie
na dobre zaczela si¢ jego ,kontrkulturowa przygoda’, ale tez batalia.
Tam, przy parafii §w. Jézefa, ks. Szpak gromadzil wokét siebie mlodziez
nie tylko z okolicznych miejscowosci, lecz takze z calej Polski. Caly czas
pracujac na najwyzszych obrotach, wykonujac obowiazki parafialnego
kaptana, wyjezdzal na zloty, ale tez przyjmowal u siebie tych, ktérych
inni odrzucali. Nie podobalo si¢ to przetozonym, ktorzy nie tolerowa-
li glosnego towarzystwa w murach kosciola i parafii, dlatego ks. Szpak
usilnie szukal dla nich miejsca gdzie indziej. Prowadzit wtedy chor ko-
$cielny, w ktérym $piewala wrazliwa, zaangazowana w zycie Ko$ciota
kobieta — pani Janina Smigielska. Pewnego dnia ks. Szpak wprost zapy-
tal ja, czy mogtby sie zjawic¢ u niej z kilkoma przyjaciétmi. W ten sposob
znalazt miejsce na spotkania, nazywane domowym oratorium, zaakcep-
towane przez wizytatora generalnego ksiezy salezjandw'®. Tym samym
tez mieszkanie pani Janiny, zwanej p6zniej Siostra Jasia, stalo sie¢ cen-
trum dla mlodziezy ciagnacej za Szpakiem, przez ktdre przewineto sig
od dwdch do trzech tysigcy 0séb*. Pani Janina, siostra $p. biskupa diece-
zji sosnowieckiej Adama Smigielskiego, przyjeta role matki, opiekunki,
wychowawczyni, terapeutki, ktéra przyjezdnych z calego kraju karmi-
ta, nocowata, uzyczala swojego domu i swoich rzeczy tak jak powinien
robi¢ to Kosciét albo inne instytucje spoleczne. Tworzyta prawdziwie
rodzinng atmosfere, jakiej brakowalo wielu jej gosciom. Jej mieszkanie
byto Domem Ciepta. Moéwila, ze w wigkszosci przypadkow ci, ktorzy
do niej przyjezdzali, byli bardzo samotnymi ludzmi, zagubionymi i nie-
dostosowanymi, niejednokrotnie uzaleznionymi od narkotykéw i alko-
holu lub tuz po wyjéciu z zakladéw karnych. Ks. Szpak permanentnie
rozmawiajac i dyskutujac z nimi na tematy religijne, rodzinne, dotycza-
ce sensu zycia, warto$ci, zajmowat sie sferg ducha i umystu. Janina Smi-
gielska, przyrzadzajac nie tylko pyszne szarlotki, dbata, by wszyscy byli
najedzeni, mieli na czym siedzie¢ albo gdzie si¢ przespac. Przez okres

170 pielgrzymkach pisze w piatym rozdziale ksigzki.

8 W jednym z filméw dokumentalnych pt. Skrzydla i rece rezyser pokazuje rozmowy
mlodziezy z ks. Szpakiem w mieszkaniu Janiny Smigielskiej.

' Nie prowadzono ,ksiegi odwiedzin” domu Siostry Jasi, nie zachowaly sie tez zadne
zapiski dotyczace danych formalnych 0s6b uczestniczacych w spotkaniach domowych.
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okolo pieciu lat systematycznych spotkan budowata prawdziwg, cho¢
nieformalng rodzing zastepcza, ktorej sie bez reszty poswiecala®.

Oboje dali dowdd na to jak poprzez oddolng inicjatywe, checi do
pracy i niezwykly zapal oraz osobisty wklad finansowy (co nie jest bez
znaczenia) mozna stworzy¢ prawdziwy dom spotkan dla tych, ktorzy
przez funkcjonujace wowczas organizacje koscielne i §wieckie byli od-
rzucani. Siostra Jasia zaangazowala sie tez calym sercem i umystem
w organizowanie pielgrzymek szpakowskich, dbanie o kwestie ubezpie-
czeniowe, formalne, ale tez od samego poczatku prowadzila niezwykle
skrupulatnie kronike pielgrzymkowa, na ktora dzis sklada si¢ kilkadzie-
sigt opastych teczek formatu A-4*.

Na poczatku lat 80., kiedy w ruchu hipisowskim byto juz wielu uza-
leznionych od heroiny polskiej produkcji, wokdt ks. Szpaka zaczeli sig
pojawiac nie tylko nowi hipisi, lecz takze zwykli, niemajacy nic wspol-
nego z kontestacyjnymi ideami mlodzi narkomani, alkoholicy, drobni
przestepcy oraz inni opuszczeni przez rodziny, bliskich i instytucje mlo-
dzi ludzie. Wtedy tez ks. Szpak nie byt juz tylko ,,ksiedzem od hipiséw’,
ale stal sig¢ silg rzeczy duszpasterzem oséb uzaleznionych. Kiedy prze-
niesiono go do Warszawy (w 1987 roku) na ul. Kaweczynska, do parafii
Najswietszego Serca Jezusowego, byt juz niejako uformowanym w po-
studze mlodziezy z problemem narkotykowym. Tam tez zaczeta sie jego
droga duchowej pracy streetworkerskie;j.

Ksigdz Andrzej Szpak wyrdznial w swoich zapiskach kilka form pracy
z mlodzieza®. Mozna je podzieli¢ na stale, dlugoterminowe i tymczaso-
we, wynikajace z potrzeby chwili, do ktérych z perspektywy czasu moz-
na zaliczy¢ pierwsze spotkania z gitowcami i osobno z hipisami we Wro-

20 Spotkania w mieszkaniu Janiny Smigielskiej byty przedmiotem zainteresowania SB,
ktére mimo usilnych staran nie mialy jednak dokladnych informacji. W jednej z teczek,
z lat 1984-1985, znajduje si¢ wzmianka o rozmieszczeniu lokalu oraz o tym, jak do niego
trafi¢. Por. Aneks.

21O dziele Janiny Smigielskiej pisze szerzej w pigtym rozdziale, wykorzystujac czes¢ jej
kronik.

22 O formach pracy duszpasterskiej ks. A. Szpaka pisala takze B. Pasterny w swojej pracy
magisterskiej pt. Ruch hipisowski - ciggle aktualne wyzwanie dla duszpasterstwa, pod Kier.
ks. dr. Wlodzimierza Nasta, ChAT, Warszawa 2000. Autorka wyrdznia siedem form pracy:
duszpasterstwo podczas festiwali muzyki mlodziezowej, duszpasterstwo w formie obozu
wakacyjnego, coroczna pielgrzymka do Czestochowy, comiesigczne ogdlnopolskie zloty,
cotygodniowe spotkania grupowe i okazjonalne, duszpasterstwo rodzin hipiséw i narkoma-
néw oraz duszpasterstwo indywidualne.
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clawiu, oratorium w domu prywatnym Janiny Smigielskiej, oratorium
na bajzlu, o czym pisze ponizej, oraz duszpasterstwo podczas festiwali
i koncertéw muzycznych. Do form statych, dlugoterminowych nalezy
zaliczy¢ opisane w czwartym rozdziale duszpasterstwo indywidualne
oraz organizowanie, przewodniczenie, uczestnictwo w pielgrzymkach
i zlotach - szpakowiskach, o czym pisze w pigtym rozdziale.

Duszpasterstwo przy okazji festiwali muzycznych, ktére odbywaja
sie w réznych miastach, najczesciej w okresie wakacyjnym. Tu najwaz-
niejsze jest, by kaptan uczestniczyl razem z mlodzieza w koncertach,
umozliwial korzystanie ze spowiedzi i nabozenstwa, moze tez rozdawac
ulotki o religijnej tresci, prowadzi¢ indywidualne rozmowy, organizo-
waé miejsce spotkan miedzy koncertami, nocleg czy wyzywienie. Przez
wiele lat ks. Szpak uczestniczyt przede wszystkim w festiwalach blue-
sowych w Brodnicy (Muzyczny Kamping), Katowicach (Rawa Blues)
czy Bolestawcu (Blues nad Bobrem) oraz w Jarocinie”. Prowadzil tam
dziatania o niewymiernym charakterze. Nie mégl bowiem sprawdzic,
czy mlodzi po rozmowie z nim wracali do rodzinnego domu i zycia re-
ligijnego. Nie moégl tez nadzorowac postepowania, trwania w natogach
czy decyzji o leczeniu. Trudna tez byta weryfikacja tego, czy mlodziez
nawracala si¢ na wiar¢ w obrzadku katolickim. Niezwykle potrzebna
praca tego typu jest traktowana przez ks. Szpaka jako jedna z form dzia-
tan duszpasterskich.

2 Festiwal w Jarocinie znany jest pod kilkoma nazwami: Wielkopolskie Rytmy Mlodych
(1970-1979), Ogdlnopolski Przeglad Muzyki Mlodej Generacji (1980-1982), Festiwal Mu-
zykow Rockowych (1983-1994), Jarocin PRL Festiwal (2005), Jarocin Festiwal (2006-2012).
Wrazenia i prace duszpasterskg w Jarocinie od 1983 roku ks. Szpak opisuje w wywiadzie
zamieszczonym w ksiazce Grzegorza Witkowskiego pt. Grunt to bunt. Rozmowy o Jarocinie,
t. 1, dz. cyt.
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Zycie parafialne i salezjaniska katecheza

»Podstawowym zadaniem Ko$ciota jest uczy¢ mysle¢
i kocha¢ jak Chrystus
oraz demaskowa¢ wszystkie karykatury prawdy i mito$ci™*.

Ksigdz Andrzej Szpak, procz duszpasterstwa w grupie Mlodziezy
Réznych Drég, systematycznie wykonuje parafialne obowiazki. Jed-
nym z nich jest praca z dzie¢mi i mlodzieza podczas szkolnej kateche-
zy, w ktdéra angazuje si¢ on nie mniej niz w Otwarte Duszpasterstwo®.
Katecheza salezjanska, ktéra stanowi teoretyczny trzon w pracy peda-
gogicznej ks. Szpaka, jest wedlug niego sposobem na ksztaltowanie ta-
kich postaw, ktére powinny przyblizy¢ wychowanka do Boga, drugiego
czlowieka i siebie samego. Musi wigc on stosowa¢ odpowiednie meto-
dy, by oddzialywa¢ na sfere umystows, wolitywna i emocjonalng. Zeby
spelniac te warunki, katecheza musi mie¢ forme przyjacielskiej rozmo-
wy. Podobne zdanie miat ks. prof. Mieczystaw Majewski, ktory szero-
ko i doktadnie opisal dialogiczny charakter salezjanskiej katechezy.
Ks. Majewski pisze, ze daje ona wielkie mozliwo$ci budzenia naturalnej
aktywnosci mlodziezy, gdyz jestkatecheza dzialania, wymiany doswiad-
czen i ich wzbogacania. Doswiadczenia bowiem bardziej niz ksigzka
czy starsze osoby, rodzice i wychowawcy przemawiaja do katechizowa-
nych, dynamizujac znaczaco ich wiare?. Najwazniejszym elementem
katechezy jest jej temat, ktéry powinien by¢ doswiadczalny emocjonal-
nie, artystycznie i rozumowo. Inaczej nie spetni swojego zadania. Na
przyktad temat o Lasce Uswiecajacej musi by¢ przezyty w stanie Laski.
Wspdlnota katechetyczna powinna by¢ wspélnota Laski. Nastepnie bar-
dzo wazne jest, by posiadala elementy kerygmatyczne®, antropologicz-
ne, liturgiczne, mistagogiczne®, biblijne, modlitewne i teologiczne.

2 M. Dziewiecki, Mlodziez: migdzy iluzjg tatwego szczescia a powotaniem do prawdy
i mifosci, w: Mlodziez, historia, terazniejszos¢, przysztosé, red. J. Zimny, Sandomierz 2004,
s.43.

» Prace podczas szpakowisk i pielgrzymek ks. Szpak nazywa Otwartym Duszpaster-
stwem.

2 M. Majewski, Elementy metodyki pedagogiczno-katechetycznej w ramach systemu pre-
wencyjnego $w. Jana Bosco, Krakow 1975, s. 143.

¥ Nawigzujacy do podstawowych prawd Ewangelii, nauczania Apostotow.

# Wprowadzajacy w duchowsa tajemnice Chrystusa, przechodzacy od sakramentu do
misterium.
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Wedtug ks. Szpaka kazda katecheza jest inna, ma inng dynamike,
inne elementy w niej sa wazniejsze. Powinna ona jednak za kazdym
razem mie¢ taka moc, by rozmodli¢ indywidualnie uczniéw. Musi by¢
odpowiednio skonstruowang informacja i przypomnieniem o nabozen-
stwie. Powinna tez by¢ atrakcyjna, dawa¢ mlodym wigcej niz telewizyj-
ne programy i portale internetowe, co nie jest dzi$ takie proste. Dlatego
prowadzacy katechezy nieustannie powinni rozwija¢ nie tylko metody-
ke prowadzenia zajg¢, ale takze swoje pasje, by moc mlodziez zarazaé
duchowoscia, jakiej w wirtualnym, nierzadko zmanipulowanym $wie-
cie nie znajda. Katecheza rowniez powinna by¢ ewangelizacja prosta,
czytelng i dostosowana do etapu rozwojowego odbiorcy. Dzisiejszemu
mliodemu czltowiekowi powinno si¢ glosi¢ tresci dostosowane do czasu
i kultury, ale przede wszystkim do prawd i gtéwnych zasad moralnych,
ktdre s3 niezmienne i ponadczasowe®.

Ksigdz Szpak niewatpliwie posiada talent pedagogiczny, czyli wro-
dzong dyspozycje oraz zdolno$¢ psychofizyczng i spoteczng, dzigki ktorej
tatwiej niz inni nawigzuje i utrzymuje konstruktywne kontakty z mlody-
mi ludzmi®. Jego konstruktywnos¢ polega gléwnie na wspieraniu two-
rzenia nowej jako$ci myslenia i funkcjonowania w zyciu tych, z ktérymi
ks. Andrzej rozmawia. Ow talent przejawial on od najmlodszych lat
i bedac go $wiadomym, rozwija w dalszym ciggu. Dzi¢ki niemu potrafi
innych zaraza¢ energia, porywac do rzeczy wzniostych, czasem z punk-
tu widzenia postronnego obserwatora niemozliwych, oraz zapala¢ do
pracy nad soba jednostki, na ktére nikt wcze$niej nie mial wptywu, na-
wet one same.

Dokumentacja w postaci zapiskdw ks. Szpaka na temat ewangelizacji
w parafiach zawiera wiele uwag i refleksji, pojawiajacych sie podczas
duszpasterskiej postugi. Mozna z nich wywnioskowa¢, ze ks. Andrzej
jest niezwykle wymagajacy nie tylko wobec siebie, ale tez wobec innych.
Pisze on, ze chrzescijanin, ktéry nigdy nikogo w zyciu nie nawrdcil,
nie byl chrzeécijaninem. Natomiast zadaniem ewangelizacji jest ,,przy-
prowadzanie ludzi do chrzescijanstwa’, ale tez przywracanie tadu i po-
rzadku moralnego w $wiecie i w cztowieku. Ten tad i porzadek mozna
zaprowadzi¢ réznymi srodkami: represyjnymi, karnymi, ale tez pokojo-

» Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
0 Por. S. Szuman, Talent pedagogiczny, Krakow 1938.
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wymi, wychowawczymi, przepelnionymi dobrocia, cierpliwoscia i mi-
toscig do drugiego czlowieka. ,,Chrystus bowiem przyszed! na ziemieg,
zeby wyzwoli¢ cztowieka z wszelkiego zla przez zbawienie, czyli nawrd-
cenie duchowe, wyposazyt Koscidt w metody, dat §rodki (...) i trzeba, by
chrzedcijanie uwierzyli, przekonali sie, sprawdzili na sobie, jak Chrystus
ich wspiera™'. Ks. Szpak pisze, ze ,nawet z roznych odmian skrzywienia
moralnego, dewiacji bio-psycho-spolecznej (homoseksualizm, narko-
mania, alkoholizm) jest wyjécie: powrdt do zycia Bozego, zycia w Lasce,
wedlug Ewangelii (...). Najdoskonalszym sposobem, jaki zostawit nam
Chrystus, jest Sfowo Boze i Modlitwa ™. Kosciét lokalny, czyli parafia,
musi wedlug ks. Szpaka uswiadomi¢ swoim wiernym ich powotanie
i kompetencje oraz przekonac ich, ze jedynie przy pomocy Chrystu-
sa mozna dotkna¢ powszechnej przemiany osobistej, moralnej, ale tez
spolecznej i narodowej. Parafie majg bowiem moc zmiany sytuacji pan-
stwowej, bo jest to ,wielka armia zbawienia na swoim terenie”*.

Ksigdz Szpak podkresla tez znaczenie sakramentu bierzmowania,
ktéry powinien by¢ odrodzeniem chrzedcijanskiej moralno$ci. Przygo-
towanie do niego winno by¢ maksymalnie wykorzystane przez duchow-
nych, poniewaz jest to de facto ostatnia mozliwo$¢ wptywania na ksztalt
duchowy mtodego czlowieka. Duch Swiety bowiem wedlug ks. Szpaka
jest pierwszym sprawcg i pierwszg przyczyng ewangelizacji §wiata i czto-
wieka. On daje charyzmaty, czyli specjalne zdolnosci kazdemu chrzesci-
janinowi do zadzialania w konkretnych sytuacjach, wydarzeniach, ktére
powinny by¢ okazjg do nawracania czlowieka. Nie miejsce, ale sytuacja.
Bierzmowanie czyni czlowieka rycerzem Chrystusa, czyli cztonkiem ar-
mii zbawienia, ktoéry nawracajac innych, sam siebie nawraca*.

W Sosnowcu przez pewien czas ks. Andrzej prowadzit wspolnote
wychowawczo-duszpasterska. W notatkach dotyczacych jej teoretycz-
nych zalozen pisal m.in.: ,, Aby zapobiec niebezpiecznym zachowaniom
i wplywom wynoszonym przez niektére dzieci ze zlego srodowiska ro-
wie$niczego, podejmujemy sie poznawania i realizacji salezjanskiego
systemu uprzedzajacego, opartego na religii, milosci i rozumie. Zbyt
tatwo przychodzi wychowawcom, rodzicom i duszpasterzom uzywanie

31 Z notatek ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
32 Tamze.
3 Tamze.
* Tamze.
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srodkow karzacych wobec dzieci i mlodziezy. Paradoksem jest nad to
dzisiaj fakt, ze dzieci czujg si¢ bezkarne, zwlaszcza te trudne. A celem
systemu uprzedzajacego jest stwarzanie takich okolicznosci, zeby wy-
chowankowie po prostu nie grzeszyli. Jest wynajdywanie wszelkiego
dobra, pigkna i prawdy z cztowieka i dla cztowieka. Jest zdobywanie ty-
mi warto$ciami w sposdb zorganizowany i bezinteresowny dobrej woli
mlodziezy. Jest tez stala, ciepta i delikatna, dynamiczna i tworcza asy-
stencja przy wychowanku. Stwarzanie w ten sposoéb jego przyjazni z wy-
chowawcg, niedopuszczanie do antagonizmdw i wzajemnej agresji”>.

W tym krétkim fragmencie dotyczacym teoretycznego podejscia do
kwestii wychowania mozna odczytag, ze ks. Andrzej Szpak na podstawie
swoich obserwacji dochodzi do wnioskéw takich jak badacze-naukow-
cy zajmujacy sie problematyka penalizacji®. Zle wymierzona kara nie
ma mocy profilaktycznej, a jedynie wzmacnia negatywne zachowania.
Profilaktyka powinna polega¢ m.in. na tworzeniu, stymulowaniu, or-
ganizowaniu edukacyjnych i wychowawczych sytuacji wzmacniajacych
pozytywne zachowania. Jedng z najbardziej korzystnych, kreujacych
pozadane spolecznie postawy strategii profilaktycznych jest wigc podej-
$cie alternatywne?. To, ktore w polskiej rzeczywisto$ci stosowane jest
najczesciej w sytuacjach terapeutycznych ileczniczych na terenie osrod-
kow dla uzaleznionych czy placéwek penitencjarnych. System stworzo-
ny przez $w. Jana Bosko natomiast wskazuje, zeby strategie alternatyw-
ne stosowa¢ wobec najmniej dos§wiadczonych zlem.

Ksiagdz Szpak, w wyzej wspomnianych zatozeniach, zwraca tez uwa-
ge na znaczenie wspdtpracy i wzajemnego poszanowania srodowisk wy-
chowawczych: rodzicéw, nauczycieli i katechetdw. ,,Zdarza sig, ze popel-
niamy bledy (...), ale uczymy si¢ do tego przyznawac i jeden drugiemu
pomaga¢ w ich naprawianiu. A udane sposoby wychowania religijnego

staramy si¢ przejmowac i stosowac u siebie w rodzinie”*®. Nawigzuje

3 A. Szpak, Zalozenia i postulaty Wspélnoty Wychowawczo-Duszpasterskiej dzieci
i mlodziezy w Sosnowcu, 13 maja 1999, ze zbioréw prywatnych ks. A. Szpaka. Tekst ten,
odpowiednio zmodyfikowany, ukazal sie tez w publikacji dokumentujacej VI Sympozjum
Duszpasterzy Katolickich Osrodkéw 1 Wspolnot pomagajacych ludziom uzaleznionym, pt.
Kosciét a ludzie odrzuceni, 20-21 listopada 1998, Jasna Géra, s. 7-11.

3 Por. Kara w nauce i kulturze, red. J. Utrat-Milecki, Warszawa 2009.

%7 Por. Z. Ga$, Profilaktyka uzaleznieri, Warszawa 1993; ]. Szymanska, Programy profilak-
tyczne. Podstawy profesjonalnej psychoprofilaktyki, Warszawa 2000.

8 A. Szpak, Zalozenia i postulaty Wspélnoty Wychowawczo-Duszpasterskiej dzieci i mio-
dziezy w Sosnowcu, dz. cyt.
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takze do problemdw, ktére sag mu najblizsze, czyli m.in. do uzaleznienia
i destrukcyjnych grup rowiesniczych. ,,JesteSmy w petni odpowiedzialni
za to zjawisko (...), jesteSmy spotecznoscia, do ktdrej resocjalizujemy
mlodziez odrzucong. (...) Dzieci, ktére poznaly zlo, staraja sie unikac
dorostych. Natomiast my, doro$li, nie mozemy nie widzie¢ ich «kryjé-
wek», by madrze reagowac i je przemienia¢. Uczmy si¢ wigc przycho-
dzenia do «salonu gier» i zdobywania serca dzieci. Gdy dziecko nie jest
w zasiegu pola widzenia rodzicow, a jego zachowanie jest niepoprawne
i niebezpieczne, wszyscy mamy prawo zwrdci¢ mu taktowanie uwage.
(...) Cale spoteczenstwo wychowuje miode pokolenie. A z braku czasu
na refleksje pedagogiczng przyzwyczailismy sie wydawa¢ odgérne po-
lecenia, zakazy, rozkazy, zamiast w przyjacielskiej rozmowie wystucha¢
dziecka i cierpliwie wdraza¢ mu Boze zasady. Lecz by tego dokonac,
trzeba samemu mie¢ do nich autentyczne przekonanie. Przekazywac
z calym zaangazowaniem, czym sami zyjemy .

Poza tym, jak zauwaza ks. Szpak, doroéli w wielu wypadkach boja
sie mtodziezy, boja sie wykpienia, wy$miania, bo ,,uczyniliémy z mlo-
dziezy zbyt wysoko mniemajacy o sobie podmiot™. Dorosli pytaja dzi$
mlodych, czy ma by¢ religia w szkotach, czy ten, czy inny nauczyciel ma
prawo do pracy. Na nieuksztalttowanych moralnie mtodych ludzi spa-
da niezmiernie cigzki obowiazek decydowania o tym, o czym powinni
decydowa¢ madrzy doroéli. Dajac do reki miecz temu, ktéry nie po-
trafi nim wlada¢, daje mu si¢ szanse, by zrobil sobie krzywde! Nalezy
najpierw uczy¢, jak tym mieczem si¢ postugiwac, zeby samemu si¢ nie
zrani¢. Kiedy mtody czlowiek zobaczy, ze dorosty potrafi dobrze wtadac¢
mieczem, sam poprzez obserwacje¢ zdobedzie niezbedne umiejetnosci.

Z notatek ks. Szpaka wynika, ze prowadzit on rézne formy duszpa-
sterstwa parafialnego, m.in.: ,,telefon zrozumienia”, konfesjonal poran-
ny dla mtodziezy, odwiedziny rodzin z problemami uzaleznien, nie tyl-
ko narkomanii dzieci, lecz takze alkoholizmu dorostych. Staral si¢ tez
wprowadza¢ w Zycie swoich parafii systematyczng ewangelizacje¢ ,,trud-
nej mlodziezy”, ktéra miata polega¢ gtéwnie na rozmowach, wspdlnych
modlitwach, takze z ,trudnymi rodzicami’, opowiesciach o Bogu i Jego
dziataniu w cztowieku.

¥ Tamze.
0 Z notatek ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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Prowadzone przez ks. Szpaka duszpasterstwo rodzin ma na celu two-
rzenie wspdlnoty wychowawczej, ktéra winna by¢ wzorem duchowosci
i trzezwego zycia dla mlodych. Podczas pracy w Przemyslu realizowat
projekt badan dotyczacych terapii uzaleznien w rodzinie przy wspol-
udziale kaptana. Wraz z psychologiem prowadzacym badania odwie-
dzil 30 rodzin, w ktérych mlodzi ludzie byli uzaleznieni od narkotykow,
gléwnie opiatéw. W Os$wiecimiu réwniez zajmuje si¢ problematyka ro-
dzin uzaleznionych. Jak sam pisze: ,,jestem tutaj w O$wigcimiu duszpa-
sterzem Kregu 5-ciu Rodzin. Razem z dzie¢mi 12 osdb. Animatorem
Kregu jest wzorowa rodzina. Maja doskonale opracowany przez stuge
Bozego ks. Fr. Blachnickiego program formacyjny. Przypadkiem ostat-
nio po spotkaniu z nimi zadzwonita do mnie jedna z naszych dziew-
czyn, zeby si¢ modli¢ za kogo$ uzaleznionego od alkoholu w rodzinie.
W rozmowie wpadliSmy na pomysl, zeby swojg rodzing, rodzine brata
i siostry zlaczy¢ w jeden Krag z ta rodzing, w ktorej Zty zniszczyl dobre
relacje, atmosfere, porzadek przez alkohol. ZaczeliSmy dziata¢. Chyba
ich za niedlugo odwiedz¢™'.

Nalezy tez doda¢, ze ks. Szpak w Sosnowcu przez rok sprawowat
funkcje kapelana wieziennego. Jego celem bylo przywracanie godnosci
osobom odbywajacym kare pozbawienia wolnosci. Pisal: ,,(...) chodze
w tej chwili jako kapelan wiezienia dwa razy w tygodniu, w soboty i nie-
dziele, i odprawiam msze $wieta. Sg to panowie bardzo grzeczni, straz-
nicy stoja z tytu, ale ja do nich podchodze jak do moich braci w Chry-
stusie. Wszyscy wobec Pana Boga jesteSmy grzeszni i potrzebujemy
Laski, ja im to ciagle moéwig, ze nikt ich nie potepia. Dopiero na bazie
Ewangelii ci ludzie odzyskuja swoja godnos¢, poczucie, ze sg dzie¢mi
Boga, ze te kraty... to wlasciwie ich nie ma”*2. Podczas jednego z wywia-
dow ks. Szpak wrocil do czasu, kiedy byl wieziennym duszpasterzem.
Przypomniat osobe swojego mistrza w dziedzinie psychiatrii Antoniego
Kepinskiego®, ktory traktowat chorych psychicznie jak ludzi bedacych

1 Wypowiedz ks. Szpaka z forum internetowego doziemiobiecanej.pl [dostep:
28.09.2012].

2 Wypowiedz ks. Szpaka podczas Sympozjum Duszpasterzy Katolickich O$rodkow
i Wspélnot pomagajacych ludziom uzaleznionym, 20-21 listopada 1998, biuletyn pokonfe-
rencyjny, Czestochowa 1998, s. 48.

* Antoni Kepinski (1918-1972), profesor psychiatrii w Collegium Medicum UJ, huma-
nista, filozof, autor ponad 140 publikacji, z ktdrych najpopularniejsze to: Lek, Melancholia,
Schizofrenia, Rytm zycia.
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w jakims§ stopniu zatraconymi spotecznie. Ks. Andrzej podobnie trakto-
wal osadzonych. Widzial w nich istoty boskie, godne szacunku i mito-
$ci. Podejmowat proby rozmowy z nimi, zniechecany przez wychowaw-
cow, od ktorych styszal, ze ,,to sg psychopaci”. Nie zrazal si¢ tez opiniami
bieglych, psychologéw i znawcédw problematyki penitencjarnej. Mocno
wierzyl w to, Ze nawet psychopata* zdolny jest to pozytywnych uczu¢
i rachunku sumienia. Ta wiara wskazuje, iz podchodzil on do kazdego
problemu, zakladajac zwyciestwo®.

Prekursor streetworkingu, czyli oratorium na bajzlu

»Stowem uznania
uzdrawiam organizm duchowy”.
(A. Szpak)

Metoda pracy w $rodowisku otwartym jest jednym z najbardziej
efektywnych sposobow socjalizacji i resocjalizacji mlodziezy. Dzialajac
praktycznie poza instytucja, mozna wedlug ks. Szpaka zrobi¢ znacznie
wigcej, bo nie dziala si¢ konwencjonalnie i nie jest si¢ ograniczonym
przepisami, regulaminami, zasadami obowigzujacymi w danej instytu-
cji. Przebywajac w naturalnym $rodowisku miodego czlowieka, mozna
go pozna¢ takim jakim jest — bez maski. ,,By¢ wsréd nich - oto jest
metoda” — mawia ks. Szpak. Nie czeka¢, az przyjda do instytucji, tylko
wyj$¢ do nich, wyj$¢ im naprzeciw.

W metodzie nieinstytucjonalnej nie ma granic, takich jak: moment
wstgpienia do zakladu, aklimatyzacja, zycie poza Srodowiskiem natural-
nym, rodzing, réwiesnikami, nastepnie ponowna socjalizacja do warun-
kéw spotecznych. Jednak wbrew pozorom ks. Szpak dzialal i caly czas
dziala w ramach instytucji Kosciota, dlatego kwestia nieinstytucjonal-
nosci jest tylko umowna i dotyczy ulicznej pracy pedagogicznej oraz te-
rapeutycznej. Tak jak w przypadku streetworkingu (ang. praca uliczna),
ktérym okresla si¢ zwykle metode pozainstytucjonalnej pracy socjalne;.

* Termin dzi§ wychodzacy z uzycia, oznaczajacy osoby dyssocjalne, z antyspolecznym
zaburzeniem osobowosci wg modelu DSM 1V, niezdolne do uczu¢ wyzszych.

* O mentalno$ci zwycigzcy (okreslenie ks. M. Dziewieckiego) w kontekécie wychowa-
nia personalistycznego pisze w rozdziale czwartym.
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W istocie, jak zaznaczytam we wstepie ksigzki, streetworking jest meto-
da pracy z potrzebujacymi ludzmi w ich naturalnych miejscach przeby-
wania, ale w ramach instytucji spoleczno-prawnej. Cechg osiowq pracy
ulicznej jest wychodzenie z gabinetu, poza mury placéwki do czlowieka,
ktéry z réznych powodéw nie korzysta z pomocy w konwencjonalny
sposdb. Streetworkerzy wieksza cz¢$¢ swojego czasu pracy spedzaja na
ulicach, dworcach, w parkach, ogrédkach dzialkowych, na wysypiskach,
w galeriach handlowych i wszedzie tam, gdzie przebywaja ludzie bez-
domni, uzaleznieni, opuszczeni, wykluczeni i poszkodowani przez los*.
Dzialaja jednak w ramach instytucji panstwowych (takich jak MOPS,
MOPR) albo niepanstwowych - rozmaitych stowarzyszen, fundacji, to-
warzystw prowadzacych dziatalnos¢ socjalng i spoteczng.

Okreslitam ks. Andrzeja Szpaka mianem prekursora streetwor-
kingu, poniewaz jako jeden z pierwszych w Polsce, nie liczac pracow-
nikéw Monaru, zaczal doslownie wychodzi¢ na ulice, do mlodych
narkomanodw, alkoholikéw i opuszczonych z pomoca duchowa, ma-
terialng i spoteczno-prawna. Jako jeden z niewielu ksiezy w latach 80.
nie czekal, az mlodzi przyjda do niego, a sam, kiedy tylko madgl, odwie-
dzal potrzebujacych opieki albo rozmowy czy nawet jedynie obecnosci
drugiego cztowieka. Ks. Szpak jako streetworker nie dziatal w ramach
instytucji socjalnych, ale w szeroko pojetych ramach instytucji Koscio-
ta katolickiego. Od dzisiejszych streetworkeréw réznit si¢ tym, ze nidst
w wigkszej cze$ci pomoc duchows, a nie materialng czy prawna®. Na
przelomie lat 80. i 90. m.in. odprawial dwa razy dziennie msze $wiete
dla os6b zagrozonych narkomania i osobno dla zaawansowanych nar-
komandw. Zdarzalo si¢ tez nieraz, ze zapraszal na ciastko i kawe czy
na obiad, dawal swoje pienigdze, pomagal w zalatwieniu noclegu czy
o$rodka odwykowego. Jednak nie byly to dziatania systemowe, jak ma
to miejsce w pracy dzisiejszych streetworkeréw. Instytucja Kosciota,
przy ktdrej dzialat ks. Szpak, nie wspierata go w jego streetworkerskiej
dzialalno$ci. On sam podejmowal nie tylko trud wziecia na siebie pracy

6 Przewodnik streetworkera, oprac. A. Balchan, M. Lasota, Katowice — Opole 2010.

¥ Metoda streetworkingu jest wypadkowa kryzysu ekonomicznego i chrzescijanskiej
filozofii milosierdzia, ktdéra zaktada, ze nalezy pomagaé tym, ktérym teoretycznie ta pomoc
sie nie nalezy. Dawacl chleb tym, ktdrzy nie pracuja, sa chorzy i cierpigcy. Streetworkerzy
skupiajg sie dzi$ gléwnie na pomocy prawnej i materialnej. Por. Migdzynarodowy przewod-
nik metodologiczny streetworkingu na swiecie, Bruksela 2008.
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ulicznej, lecz takze odpowiedzialnosci za tych, ktorym pomaga. Musial
mie¢ bowiem $wiadomos¢, ze tworzac swoiste ,oratorium na bajzlu’,
jest za nie odpowiedzialny. Przez lata pracy, szczegélnie w Warszawie,
stworzyl jednoosobowg instytucje pomocowa, przeznaczong szczegol-
nie dla narkomanéw i ich rodzin. Opowiada o niej w jednym z wywia-
doéw: ,,Praca w Warszawie nie miala charakteru instytucjonalnego, pré-
bowalismy dziala¢ w okreslonej sytuacji, pomaga¢ ludziom w zalezno-
$ci od wymogu chwili, czgsto spontanicznie. Méwiono wtedy o nas, ze
jestesmy osrodkiem leczenia wiarg. Gdy trzeba bylo jakos si¢ okresli¢
w strukturach Ko$ciola, méwitem, ze prowadze Duszpasterstwo Sro-
dowisk Otwartych. I ta nazwa zostala przyjeta, cho¢ niewiele byto tam
z form pracy zwyklego duszpasterstwa. Ludzie mowili: Szpak to insty-
tucja. I moze jako$ tak to jest™.

Ksigdz Szpak wiedzial, ze mtodzi ludzie, po pobycie w o$rodku dla
uzaleznionych czy zakladzie karnym, wracaja w to samo $rodowisko,
z ktorego wyszli. Bardzo czesto tez ich domy rodzinne nie stojg przed
nimi otworem, a instytucje srodowiskowe majgce na celu pomagac w re-
adaptacji sa niewydolne. Tak bylo, jak zaczynat prace z mtodzieza, i tak
jest dzi$, w drugiej dekadzie XXI wieku. Prawdg jest, ze ,,po wyleczeniu
czy zwolnieniu z zakladu mlody czltowiek bardzo czesto nie ma dokad
wraca¢”®. Dlatego ks. Szpak podjal probe stworzenia wspélnoty ducho-
wej w miejscach, gdzie przebywaja narkomani, ale tez osoby zagrozone
narkomanig, takze po odbyciu kary pozbawienia wolnosci. Wspoélnote
te nazwal ,,oratorium na bajzlu”, czyli , konfesjonal mlodziezy trud-
nej i uzaleznionej w srodowisku otwartym”, majacy by¢ spotkaniem,
wydarzeniem, dialogiem kaplana z potrzebujacym przy udziale Bo-
ga. Gléwnym celem oratorium bylo wspieranie uzaleznionych i moty-
wowanie ich do zmiany myslenia o sobie, swoim zyciu i natogu, ktéry
w perspektywie spolecznej ma dlugg historie.

Stara chinska legenda glosi, ze odurzajacy mak, stuzacy do wyrobu
opium, wyrést po raz pierwszy w tym miejscu, gdzie upadly powieki
Buddy, ktéry obciat je sobie, aby nie ulec pokusie snu. Mialo si¢ to dzia¢

* G. Gdoth, Przedstawiamy ksigdza Andrzeja Szpaka, ,Gwiazda Morza” 1992, nr 15.
¥ A. Szpak, Zalozenia i postulaty Wspélnoty Wychowawczo-Duszpasterskiej dzieci i mio-
dziezy w Sosnowcu, 13 maja 1999, ze zbioréw prywatnych ks. A. Szpaka.
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w VI wieku p.n.e.”®. Wydaje sie jednak pewne, ze historia narkotykow
jest co najmniej tak stara, jak stara jest historia cztowieka. Poznanie
dziatania naturalnych substancji odurzajacych bylo tak fascynujace, ze
zaczal on wykorzystywa¢ rozmaite $rodki zmieniajace swiadomos¢ do
obrzadkdéw sakralnych. Dopoki substancje te uzywano w sferze sacrum,
dopoty nie bylo mowy o narkomanii. Dopiero przejscie w sfere profa-
num spowodowalo lawine uzaleznien. Réwnolegle spoleczna niewiedza
przyczynila si¢ do powstania mitéw na temat narkomanow, ktérych
w dalszym ciggu nie traktuje sie jak chorych, ale jak ztych, opetanych,
nienormalnych, naznaczonych pietnem losu, co po czesci ma wplyw
na ich ,uliczny tryb zycia’, wykluczenie i samowykluczenie spofeczne.
Nie ma systemu monitorujacego narkotykowych eksperymentatoréw,
tak jak monitoruje si¢ osoby narazone na choroby ukladu krazenia czy
nowotwory. W latach 80. i 90. XX wieku nie istnial tez system pomocy
i leczenia narkomanoéw, jaki istnieje obecnie. I cho¢ nie jest on dosko-
naly, na pewno wiecej jest dzi§ mozliwosci leczenia i terapii niz bylo
20-30 lat temu. Wtedy tez funkcjonowata w Polsce propaganda gloszaca
wszem i wobec, Ze narkomanii w kraju nie ma. Natomiast jesli juz ludzie
zauwazali ten problem, byt on sprowadzany do poziomu mitu o brud-
nym, odrazajacym ¢punie. Ponadto narkomandéw utozsamiano z hipisa-
mi, z ktérymi zetknal si¢ ks. Szpak, zanim zaczal tworzy¢ warszawskie
oratorium na bajzlu.

Spoteczne postrzeganie narkomanii mozna podzieli¢ na trzy pozio-
my: postrzeganie narkotyku jako substancji odurzajacej, powodujacej,
iz cztowiek przezywa stany, ktérych ,,nie da si¢ opisac’, tajemnicze, eks-
tatyczne, przynalezne jedynie prorokom, wizjonerom i szamanom. Nar-
kotyk budzi w spoleczenstwie negatywne, niepozadane emocje, strach
i poczucie zagrozenia. Drugi poziom to postrzeganie efektow dzialania
narkotyku, a takze subiektywnych odczuc¢ po jego zazyciu. Trzeci to po-
strzeganie osoby stosujacej narkotyk, popularnie zwanej narkomanem,
cho¢ moze to by¢ osoba nie uzalezniona, a jedynie eksperymentujaca
czy prébujaca danego Srodka. Jesli kto$ otrzymuje miano narkomana,
moze zosta¢ nim przez wiele lat, czasem do konca zycia®. Istnienie mi-
tow spowodowalo, Ze na narkomanig¢ nie choruje si¢ tak jak na odre czy

0]. Rogala, Narkotyki, Warszawa 1983, s. 5.
5! Dziala tu efekt stygmatyzacji, ktory jest trudny do wyeliminowania. Powstaja jednak
koncepcje i prowadzone sg badania nad procesem destygmatyzacji.
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grype. Narkomanem sig¢ jest. Mozna moéwic, ze to kto$, kto ma specyficz-
ne i tylko jemu przynalezne ,,cechy”. Narkoman to wrecz rola spoleczna,
ktdra jest zta i niepozadana. Méwilo sie tez o subkulturze narkomandw,
do ktérej nalezg uzywajacy narkotykéw (niekoniecznie uzaleznieni) -
majg wigc wlasng ,,strukture norm i wartosci’, kod porozumiewania sig,
stowa i gesty, ktore sg kompletnie niezrozumiate dla kogos spoza tej gru-
py. Te trzy poziomy taczg sie ze sobg i tworza swoisty, tajemniczy obraz,
ktory jednych odpycha, a innych pociaga.

Na przetomie XIX i XX wieku narkotyk budzit lek. Uzywanie mor-
finy, kokainy i innych ,klasycznych” narkotykéw bylo nieakceptowane
i potepiane przez spoleczenstwo, nie liczac elitarnych grup spotecznych,
ktore akceptowaly, wrecz preferowaly narkotyki*2. Narkomani spotykali
sie z pogarda i ostracyzmem spolecznym, szczegdlnie ze strony oséb,
ktore nie mialy z uzaleznionymi Zadnego kontaktu. W literaturze na
ogol ,,czarne charaktery”, mordercy, szpiedzy, zboczency, aferzysci uzy-
wali narkotykéw. Narkomani byli tez przedstawiani jako chorzy, szaleni,
nieobliczalni, nierozsadni, bezuczuciowi albo nadwrazliwi i szkodliwi
osobnicy, pasozytujacy na innych. Wizerunek ten zostal silnie wdruko-
wany w $wiadomos¢ spoleczng. Z drugiej strony narkotyki, szczegdlnie
srodki halucynogenne, od stuleci kojarzone byly z religia, kultem, ry-
tualem, sferg sacrum. Meskalina odgrywala u Aztekéw role ,,boskiego
posrednika” jako ,cialo bogéw”. Konopie stanowiag nieodlaczng czesé
praktyk religijnych w Kosciele koptyjskim, na Jamajce. Cztonkowie tego
Kosciota palg konopie, by méc glebiej wejrze¢ we wlasng swiadomosé
i odnalez¢ ducha milosci, jednosci i sprawiedliwo$ci w samych sobie.
Koptowie uwazajg gandzi¢ za symbol ciala i krwi Jezusa i nie uznaja jej
za narkotyk®. Do dzi$§ zresztg wiele osob podziela ten poglad™. Nar-
kotyk jest wigc z jednej strony trucizng, z drugiej za$ ,,po$rednikiem
boskim’, sacrum, $rodkiem otwierajacym poklady podswiadomosci.
~Wszyscy nosimy w sobie co§ mocno $cisnigtego, co$ na ksztalt owych
japonskich kwiatéw, co rozwijajg si¢ wowczas, gdy rzuci¢ je na wode.
Opium odgrywa wtasnie role¢ wody. Kazdy z nas nosi w sobie odmienny
wzor kwiatowy. Totez mozliwe, ze ten, kto nie pali, nigdy nie pozna ga-

52 Myéle tu o artystycznej bohemie opisywanej w literaturze przetomu XIX i XX wieku,
m.in. przez J. Cocteau i Witkacego.

% G. K. Kaczynski, Czarny chrystianizm, Warszawa 1994.

5 Cz. Cekiera, Rastafarianie, ,Problemy Alkoholizmu” 1994, nr 8-9 (wktadka).
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tunku tych kwiatéw, ktore by opium moglo w nim rozwing¢” - pisal na
poczatku XX wieku Jean Cocteau®. Kt6z nie chciatby rozwina¢ w sobie
owych kwiatéw? Czyz wigc nie jest to zacheta do palenia opium? Kaz-
dy czlowiek pragnie by¢ szczesliwy. M. Agiejew opisuje wprost, jak za
pomoca kokainy zrozumiat istote swojego szczgscia, ze ,,mala szczypta
kokainy poteznie i w jednej chwili wywoluje wlasciwie owo poczucie
szczgscia, tak ogromne, jakiego nigdy przedtem nie znatem™®. Wielu
ludzi pragnie tez pozna¢ tajemnice Boga, $mierci, tego, co ,,po drugiej
stronie” czy ,na tamtym $wiecie”. Niektorzy twierdzg, ze t¢ tajemnice
poznali dzieki narkotykom. Miedzy innymi pewien szaman Mazatec:
»Istnieje $wiat poza naszym $wiatem, znajduje si¢ daleko od nas i jest
widoczny. Tam mieszka Bég i tam zyja umarli, duchy i $wieci, $wiat,
w ktérym wszystko juz sie zdarzylo i wszystko wiadomo. Ten §wiat mo-
wi. Posiada wlasny jezyk. Ja przekazuje, co on méwi. Swiety grzyb bie-
rze mnie za reke i zabiera do tego $wiata. To owe, $wiete grzyby mowia
w sposob, ktdry potrafie zrozumiec ™.

Wracajac jednak do ,,mitu ¢puna™® - jego popularnos$¢ najprawdo-
podobniej spowodowana jest wieloma sensacyjnymi opowiesciami lub
krétkimi zmanipulowanymi informacjami medialnymi. Cpun to postaé
niejasna, tajemnicza, niezrozumiala, kojarzona ze specyficznym za-
chowaniem czy wygladem. Cpuni sg niebezpieczni i roznosza choroby,
szczegblnie wirusa HIV. Sg pasozytami, szkodnikami spoteczno-oby-
czajowymi i przestepcami. ,,Mit ¢puna’ zawiera w sobie takze aspekt
religijny - ¢pun przezywa ,,glody” i trudno mu wyjs¢ z natogu, bo to, co
robi, jest grzechem. Powinien wiec by¢ potepiony i odhumanizowany.
Tak jak waz kusit Adama i Ewe, tak ¢pun kusi innych do brania narko-
tykow. Istnienie owego mitu bylo i jest szczegdlnie widoczne w Polsce,
kiedy osoby glosno méwiace o swej glebokiej wierze katolickiej, rady-
kalnie sprzeciwialy sie tworzeniu w poblizu ich miejsc zamieszkania
nowych o$rodkéw rehabilitacyjnych dla narkomandéw lub chorych na
AIDS (ktérych utozsamiano z narkomanami)®.

5> ]. Cocteau, Opium. Dziennik kuracji odwykowej, Krakow 1990, s. 73.

% M. Agiejew, Romans z Kokaing, Warszawa 1997, s. 116; pod tym pseudonimem praw-
dopodobnie pisat Vladimir Nabokov.

7 Cyt. za: M. Gossop, Narkomania — mity i rzeczywistos¢, Warszawa 1993, s. 44-45.

%8 Tamze, s. 182-199.

¥ M. Wojciechowski, Tajemnica systemu MONAR, ,,Polityka” 1986, nr 13, s. 10.
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By lepiej zobrazowa¢ srodowisko pracy oratoryjnej ks. Szpaka, nale-
zy nie tylko wspomnie¢ o kwestii uprzedzen, mitéw, lecz takze pokrotce
zdefiniowa¢ narkomanie, ktdra najczesciej opisywana jest jako state lub
okresowe uzywanie w celach niemedycznych $rodkéw odurzajacych,
substancji psychotropowych lub §rodkéw zastepczych, w wyniku czego
moze powsta¢ uzaleznienie od nich (z gr. narke — odurzenie, mania -
szalenstwo). Wedlug Czestawa Cekiery jest ,,nalogowym odurzaniem
sie srodkami uzalezniajacymi pochodzenia naturalnego lub syntetycz-
nego ®. Stanistaw Gorski natomiast pisze o ,narkomanii nawykowej’,
ktéra wystepuje, ,,gdy cztowiek czuje wprawdzie nieprzeparta che, sil-
ne pragnienie, lecz jeszcze nie przymus odurzania si¢”'. Inni nazywaja
narkomanie ,,chorobg duszy, ciata i umystu’, ,,choroba spoteczng’, ,,cho-
robg emocji’, ,zaburzeniem funkcji spolecznych’, ,,chorobg mozgu”
i w koncu patologia spoteczng®. Problematyka etiologii narkomanii byta
i jest wcigz obszarem otwartym, gdyz kazdy miody czlowiek ma inng hi-
storie zycia, wywodzi si¢ z innej rodziny, przebywa w innym §rodowisku
spolecznym, a to nie pozwala na uogoélnianie i calo$ciowe ujecie przy-
czyn uzaleznienia. Co wigcej — prawdopodobnie nie mozna z nauko-
wego punktu widzenia dostrzec ich wszystkich. Nie ma dwdch takich
samych przypadkéw chorobowych i mozna moéwi¢ tylko o podobien-
stwach w kwestii etiologii, dotyczacych biologicznych, psychicznych,
spolecznych i duchowych sfer. Inne sg tez przyczyny eksperymentowa-
nia z narkotykami, a inne - wchodzenia w nalég. Poza tym asortyment
narkotykéw powieksza si¢ nieomal z dnia na dzien, a kazda substancja
inaczej oddzialuje na organizm ludzki, w zwiazku z tym choroba od
poczatku przebiega w odmienny sposéb.

Zbigniew Thille, autorytet wiroéd uzaleznionych w latach 70., w 1976
roku pisal, ze narkomani maja zwykle wygérowane wymagania i ocze-
kuja w zyciu natychmiastowego spelnienia swoich potrzeb. Sg to tez
ludzie (a raczej byli okoto 30 lat temu), u ktérych autor stwierdzit bogac-
two zainteresowan zwigzanych ze sztuka, filozofig, socjologia, psycho-
logig i innymi dziedzinami humanistycznymi. ,W parze z bogactwem

8 Cz. Cekiera, Toksykomania, Warszawa 1985, s. 15-16.

81'S. Gorski, Uwaga rodzice — narkomania, Warszawa 1984, s. 9.

62 J. Szczepkowski, Narkomania - choroba ciata, emocji i ducha, ;Wychowanie Na Co
Dzie” 1997, nr 1-2, s. 24-26; J. Cichowicz, Niedostosowanie spoleczne dzieci i mlodziezy,
Olsztyn 1992, s. 30-65; C. Erickson, Nauka o uzaleznieniach, Warszawa 2010.
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zainteresowan mozna stwierdzi¢ u nich czesto duzy zasob wiedzy oraz
na ogot wysoki stopien inteligencji (...), nadwrazliwos¢, sensytywno$é
oraz krucho$¢ struktury ich osobowosci, stabo zaakcentowana potrze-
be dominacji, ulegto$¢ (...), niska tolerancje leku i frustracji oraz nie-
umiejetnos$¢ rozwiniecia prawidtowych wewnetrznych mechanizmoéw
obronnych™.

Powyzszy wywdd ma na celu zobrazowanie, w jakim $rodowisku
i w jakich warunkach pracowat ks. Szpak. Nie zmagal si¢ tylko z uza-
leznieniem mlodego czlowieka, ktére mozna traktowac¢ jako wielopo-
ziomowga chorobe psycho-fizyczno-duchowo-spoteczna, ale walczyt tez
z jego stygmatyzacja, niedoinformowang opinig spoleczng oraz niszcza-
cymi schematami, ktérymi kierowali si¢ takze jego przetozeni.

W owym czasie procz Monaru zaczeto kietkowa¢ kilka koscielnych
inicjatyw majacych na celu pomoc uzaleznionej mlodziezy. W ramach
Rodziny Salezjanskiej powstawal krakowski Saltrom®. W Czestocho-
wie przy wsparciu bp. Antoniego Diugosza powstal osrodek ,,Betania”
(1982), a w 1987 roku z inicjatywy ks. Pawla Rosika , KARAN”, czyli
Katolicki Ruch Antynarkotyczny. Trzy lata pdzniej ks. Jozef Walusiak
z pomocy ks. prof. Czestawa Cekiery stworzyt Fundacje ,Nadzieja”
w Bielsku-Bialej®. W Katowicach duchownym streetworkerem byt

¢ Z. Thille, L. Zgirski, Toksykomanie. Zagadnienia spoleczne i kliniczne, Warszawa 1976,
s. 38-39.

¢ ,,Na poczatku lat osiemdziesigtych w seminarium salezjanskim w Krakowie odbyto sie
sympozjum: Jak przywracac mlodziez trudng spoleczeristwu i Kosciotowi. Wtedy tez zrodzit
sie Salezjanski Ruch Troski o Mtodziez (Saltrom). Pierwsze lata to praca gléwnie z hipisami
i narkomanami, ktéra prowadzit dwczesny delegat ds. Duszpasterstwa Mlodziezy, ks. Kazi-
mierz Kuc. Saltrom mieécil sie wowczas w domu przy ul. Rézanej 3 i znany byt w Krakowie
jako Dom Otwartych Drzwi, gdzie pogubiona zyciowo miodziez mogla liczy¢ na dach nad
glowg, terapie i pomoc. Z biegiem czasu coraz bardziej klarowala si¢ idea Saltromu jako
domu dla mlodziezy zagrozonej, a nie tej juz uwiklanej w narkotyki, przestepczo$¢ itp. Jako
stowarzyszenie Saltrom zostal zarejestrowany w 1992 r. Dwa lata pdzniej gmina Krakow
przekazata kamienice przy ul. Rozanej 5 do celéw dziatalnosci mlodziezowej na 20 lat uzyt-
kowania. Pod koniec lat 90. wyraznie oddzielono dziatalno$¢ profilaktyczng od resocjaliza-
cyjnej. Po sgsiedzku, w kamienicy przy Rézanej 3 miesci sie dzi$ osrodek leczenia uzalez-
nien Formacja, prowadzony przez inne stowarzyszenie — salezjanie s3 w nim kapelanami”,
w: salezjanie.krakow.pl, Krakéw 2008, http://donbosco.pl/files/Album_75_Inspektorii.pdf
[dostep: 12.08.2012].

% Wymienione oé$rodki z powodzeniem funkcjonujg do dzié. Inne nie przeszly préby
czasu. Pisze o nich w nieopublikowanej pracy magisterskiej pt. Znaczenie Kosciota w profi-
laktyce uzaleznien i AIDS - badania miodziezy uzaleznionej oraz ich duszpasterzy o. Borys
Jacek Soinski.
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ojciec Ryszard Sieranski, a w Warszawie ks. Andrzej Szpak. Od 1987 ro-
ku, w ciggu 4 lat odbyt on okoto tysigca spotkan z narkomanami w réz-
nych stadiach uzaleznienia. Prowadzil takze rozmowy w ich rodzinach
- bylo ich w tym czasie okolo stu, na terenie Warszawy i o$ciennych
miejscowodci. Wedlug zapiskéw ks. Szpaka, z przelomu lat 80. i 90.
XX wieku, sposrod mlodziezy wysokiego ryzyka ok. 10% bylo uzalez-
nionych od twardych $srodkéw narkotycznych®.

Spotkania z narkomanami odbywaly sie najczesciej w kawiarniach,
w miejscach aktualnego pobytu danej osoby lub innych przypadkowych
miejscach, takich jak parki, skwery, klatki schodowe. Jak pisal ks. Szpak:
»Jest to pomoc czysto duchowa. Po nawigzaniu kontaktu z osobg prowa-
dzony jest duszpasterski dialog. Dobrze postawione pytania pozwalaja
mlodziezy zwierzy¢ si¢. Taka rozmowa trwa nieraz trzy godziny. Gdy
jest dogodna sytuacja, penitent odbywa autentyczng spowiedz i otrzy-
muje rozgrzeszenie. Jezeli do tego nie dochodzi, jest to strata pierw-
szej rozmowy i spotkania. Za drugim razem juz trudniej o taka szczerg
spowiedz. Najczestszym rezultatem spotkania jest wywotanie na nowo
wiary w Jezusa Chrystusa i obudzenie nadziei na wyjscie z uzaleznienia
przy pomocy laski Bozej, sklonienie do modlitwy w najprostszej postaci
(np. ratuj, Boze, ratuj, pomoz, przebacz, wyzwol), sklonienie do uczest-
nictwa we mszy $wigtej w dowolnym kosciele i czasami sklonienie do
leczenia w osrodku™’.

Ksiagdz Szpak poszukiwal metody terapii narkomanii nawiazujacej do
personalizmu i duchowosci czlowieka. Wychodzil z zalozenia, ze przy-
czyna uzaleznienia nie tkwi tylko w problemach rodzinnych, biopsy-
chicznej strukturze cztowieka, ale takze w jego duchowym zagubieniu
i braku wiary w Boga. Zakladal tez, ze narkomania jest swoistym opeta-
niem przez Zlego, z ktérym nalezy podja¢ zdecydowang i konsekwent-
na walke. Notowal wytyczne, jak mozna leczy¢ narkomana, jak kazdy
czlowiek moze ,,podej$¢” uzaleznionego, by mu pomoéc. Twierdzil, ze
po pierwsze nie nalezy mie¢ negatywnego obrazu uzaleznionego, trzeba

% Przez pewien czas funkcjonowal, takze wérdd profesjonalistow, potoczny podzial nar-
kotykéw na ,,twarde” (czyli ,,bardziej uzalezniajace”, mocniejsze w oddziatywaniu) i ,,miek-
kie” (czyli ,,mniej uzalezniajace”). Do pierwszych zaliczano m.in. heroing, amfetamine i ich
pochodne, do drugich m.in. marihuane, LSD, grzyby halucynogenne. Obecnie w literaturze
przedmiotu nie uzywa si¢ juz tego podziatu.

¢ Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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wyzby¢ si¢ schematdéw na jego temat i probowa¢ zrozumieé przyczyny,
dla ktdérych zaczal brac. Trzeba tez nieustannie wierzy¢ w zmiang i ko-
cha¢ go co najmniej tak jak siebie. By¢ przygotowanym na przebacze-
nie tyle razy, ile to potrzebne, i modli¢ si¢ przed kazda rozmowa z nim.
Nastepnie trzeba da¢ narkomanowi do zrozumienia, ze uzaleznienie
jest skutkiem innych jego problemdw, ktére z kolei nalezy rozpoznac
i starac si¢ rozwigzywac. Sprébowa¢ us§wiadomi¢ mu te problemy. Nie
litowac¢ si¢ nad nim i mie¢ duzo pozytywnych emocji. Wzrasta¢ w ta-
sce, by moc przekona¢ go do abstynencji. Najmniej méwi¢ o samej nar-
komanii, nie wypomina¢ brania, nie poniza¢ go, pomdc mu pokochaé
samego siebie, obudzi¢ w nim ambicje, instynkt znaczenia, ukaza¢ mu
piekno zycia wewnetrznego, pomo6c mu znalez¢ ideat dla samego siebie,
wzor, autorytet, takze probowac postugiwac si¢ przykladami tych, kto-
rzy wyszli z ¢pania®.

Ksigdz Szpak bardzo czgsto postepowal na zasadzie redukeji szkod,
akceptujac i rozmawiajac z czlowiekiem nawet w stanie odurzenia.
Z jednej strony nie naciskal, by narkoman od razu zmienial cokolwiek
i utrzymywat abstynencje, dlatego w pewnym sensie podtrzymywat pa-
tologiczny sposéb bycia. Z drugiej ,,szczepil” religijne przestanie. Tak
jak si¢ ratuje chore drzewa, szczepigc im zdrowe, male galazki innej od-
miany. Powstaje wtedy nowe zycie i nowy rodzaj owocéw. W przypadku
ludzi - nowy sposéb myslenia.

Filozofia redukcji szkdd (harm reduction) polega na przekonaniu, ze
nie jest mozliwe ani zgodne z naturg czlowieka wyeliminowanie z zy-
cia spolecznego wszelkiego zla: uzaleznien, bezdomnosci, bezradnosci,
bezmyslnej kontestacji, agresji, prostytucji czy tez braku zasad wspolzy-
cia moralnego. Spoleczenstwa bez tych probleméw, zagrozen i ludzkich
zachowan ryzykownych nie istniejg. Zakladanie, ze zjawiska te da si¢
catkowicie wyeliminowad, jest utopijne, nierealne. Historia systemow
spotecznych pokazuje, Ze wprowadzanie niezgodnych z naturg czlo-
wieka inzynierii spotecznych zawsze konczy si¢ porazks. Nalezy wigc
wprowadza¢ takie metody pracy z ludzmi tkwigcymi w problemach, by
ogranicza¢ skutki ich patologicznych dziatan. Redukcjg szkdd jest rozda-
wanie sterylnych igiet i strzykawek, prezerwatyw, ale tez towarzyszenie

% Tamze.
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osobie w ciggu narkotykowym czy alkoholowym. Po prostu bycie z nig
w sytuacji, kiedy ma wokdt siebie tylko podobnych sobie uzaleznionych
albo dileréw. Kiedy traci kontakt z trzezwym $wiatem, kiedy nie potrafi
juz odréznia¢ nocy od dnia, a jej jedynym celem jest za wszelkg cene
zdobycie narkotyku i wzigcie go. Wtasnie w takich sytuacjach ks. Szpak
byt z narkomanami. Modlit si¢ za nich, prébowat modli¢ si¢ z nimi, ale
przede wszystkim byt OBECNY i przekonany, Ze zagubionej owcy na-
lezy szukac i prowadzi¢ do Boga. Niemal wszyscy narkomani, ktérych
spotkatl ks. Szpak, byli jego zdaniem ochrzczeni. Wiekszo$¢ przystapita
do Pierwszej Komunii Swietej i uczeszczata na katecheze. Ponad 25%
tez zostato bierzmowanych, wigc katechizacja nie byla im obca. Podczas
spotkan przypominali sobie, ze kiedy$ wierzyli w Boga, i zdarzalo sig, ze
zaczynali si¢ modli¢.

Celem duszpasterstwa narkomanéw jest nie tylko wymienione juz
wsparcie, lecz takze doprowadzenie do nawrdcenia serca, do przemia-
ny istoty ludzkiej, czego nie praktykuja osrodki medyczne i terapeu-
tyczne. Cel ten mozna osiagnaé w specjalnych placéwkach katolickich
(np. wspolnota Cenacolo) lub poprzez dzialanie w terenie otwartym.
Najwazniejsza w duszpasterstwie narkomanoéw jest pierwsza rozmowa.
Podejscie z dobrocia, zaufaniem, szczeroscig. Kazdy kaptan wycho-
dzacy do nich powinien by¢ takze psychologiem, terapeuta, filozofem,
pedagogiem, ojcem duchowym. Spotkania wstepne maja by¢ kateche-
z3 wiary, poznania Jezusa i przyjecia Jego Osoby. Wiara jest najwaz-
niejsza w uzdrowieniu narkomana. Trzeba tak opowiada¢ o Bogu, by
wzbudza¢ wiare. ,Dziala¢ trzeba z pierwszego uderzenia, pierwszego
podejscia, juz od pierwszego kontaktu”®. Kiedy narkomani wiedza, ze
jest wérdd nich kaptan, ktéry nie oskarza i nie potepia, nie patrzy na
nich jak na ¢pundw, ale jak na ludzi potrzebujacych Boga i milosierdzia,
zaczynaja co$ zmienia¢. A czym jest milosierdzie wedtug ks. Szpaka? To
wejécie w skore cierpigcego. Narkomani $miejg sie z tych, ktoérzy my-
§la, ze narkomania to przyjemno$¢, styl zycia lub wybdr. Narkomania
to zniewolenie i brak Prawdy. Tej Prawdy, ktéra wyzwala, jak mawial
Ojciec Swiety, bt. Jan Pawel I1. Ks. Szpak podaje przyklady oséb, ktére
wyszly z nalogu, poniewaz zostaly racjonalnie, prawdziwie przekonane
o bezsensie brania narkotykow. Notuje takze wypowiedzi swoich roz-

% Tamze.
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moéwcow: ,,nikt tak do mnie jeszcze nie méwil, gdyby wszyscy ksieza
tacy byli, ja przy tobie czuje si¢ lepszy, jeste$ potrzebny jak ojciec™.

Pojednanie z Bogiem ma prowadzi¢ do wyznaczania sobie zadan.
Narkoman musi mie¢ zajecie, prace, obowigzki, musi by¢ przekonany
o ich wadze. Trudnoscia jest przekonanie go wlasnie do tego, ze jest
cze$cig spolecznego $wiata i ma na ziemi zadanie do wykonania. Trzeba
go nauczy¢ osobistej, samotnej modlitwy, ktéra ma by¢ dla niego obrona
przed checig wziecia narkotyku. To poczucie przynaleznosci do $wiata,
przekonanie o swojej potrzebie pracy i wiara w moc modlitwy pozwala
przetrwac najtrudniejsze chwile w procesie leczenia, ale tez kiedy wyda-
je sie, ze cztowiek nie wroci juz do narkotykdéw. W chorobie tej bowiem,
jak w kazdej innej chorobie przewleklej, w ktorej najbardziej charakte-
rystyczne, a zarazem niebezpieczne sa nawroty, ogromne znaczenie ma
wiara.

Narkoman wyrzadza sobie zlo, bo sam czuje si¢ zly, niedoceniony,
gorszy, potepiony, odrzucony. Informacje, jakie dostaje od rodziny, $ro-
dowiska, spoteczenstwa, tylko potwierdzaja jego przekonanie. Nalezy
wedlug ks. Szpaka najpierw uswiadomi¢ spoteczenstwu, ze narkoman
jest cztowiekiem chorym, nie tylko psychosomatycznie, ale takze ducho-
wo. ,W czlowieku sg: psyche i soma, ktérym poswigecamy mnostwo zy-
cia, ale zapominamy, ze jest tez pneuma, ktdra karmi si¢ wiara, nadzieja
i miloécig. Ludzkie psyche i pneuma mogg istnie¢ po $mierci bez ciata,
ale bez milosci jest w nich stan piekta. Rozbudzeni narkomani - czyli
«w ciggu», gdy nie wezma dziatki na noc, przezywaja piekto, dtawia
ich piekielne zmory, dostajg zapasci serca”'. Choroba ta jest skutkiem
zlych, niszczacych oddziatywan takze ze strony najblizszego otoczenia.
Ks. Szpak pisal, ze rodzice i spoteczenstwo odpowiadaja za narkoma-
nie, poniewaz nie ksztaltuja kregostupa moralno-religijnego u swoich
dzieci. Eksperymentujacy z narkotykami uzalezniajg sie jedynie wtedy,
kiedy majg ku temu grunt w postaci rozmaitych probleméw emocjonal-
nych powstatych na bazie zaburzen rodzicéw (opiekunéw, wychowaw-
cow, nauczycieli, katechetow), ktorych nie interesuje los dziecka.

Zainteresowany rodzic, majacy staly kontakt ze swoim dzieckiem,
dostrzeze kazda zmiane w jego zachowaniu i kazdy niepokojacy symp-

70 Tamze.
7 Tamze.
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tom wezmie pod lupe. Dlatego zdecydowana wigkszo$¢ uzaleznionych
to osoby opuszczone i zaniedbane przez najblizszych. Ks. Szpak zdajac
sobie z tego sprawe, mial na celu uswiadomic potrzebujacym, ze procz
rodziny ziemskiej jest jeszcze Bog Ojciec, ktdry pomaga, jak tylko czlo-
wiek si¢ do Niego zwrdci. Byl i jest w dalszym ciagu gleboko przekonany
i mocno wierzy, ze Chrystus ma moc, aby nie tylko odtru¢ uzaleznione-
go czlowieka, ale takze aby go dogtebnie uzdrowi¢, napetnic¢ jego zycie
miloscia, czyli nada¢ mu sens. Czy wiele takich uzdrowien obserwo-
wal? Niechetnie odpowiada na to pytanie. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze nawet je$li narkoman przegra z nalogiem, to nie musi umierac jak
$mie¢, moze umiera¢ jako kochany. Kochany przez Boga i tego, ktory
trzyma go za reke i jest blisko”.

Wielu zarzucalo ks. Szpakowi, ze jego metody s3 nieskuteczne, na-
iwne, ze ,,nie ma uzdrowien?”. Krytykujacy zapominajg jednak o tym, ze
z konwencjonalnych o$rodkéw takze uciekaja, a potem umieraja ludzie
po wzieciu narkotyku. Skutecznos¢ ks. Szpaka nie polega na tym, ze ma
armi¢ uzdrowien i osrodek. Nawet w osrodku ludzie bywaja samotni.
Ks. Szpak byl obecny na bajzlu, w melinach, dawal swiadectwo obec-
nos$ci Boga i drugiego czlowieka tym, ktorzy stracili wszystko i byli na
dnie. Jego postawa i odwaga, narazanie si¢ na choroby, wyzwiska, nie-
dogodnosci, niejednokrotnie tez na agresje moga by¢ wzorem nie tylko
dla pracujacych w srodowiskach otwartych, lecz takze dla pracowni-
kow osrodkow, ktorzy mimo ze w murach, nie zawsze sg tak obecni jak
ks. Szpak bywal poza murami.

Naczelng ideg nawracania narkomanéw jest dla ks. Szpaka niesienie
im zbawienia. Laska zbawienia bowiem dziala niezaleznie od miejsca
i przestrzeni. Wystarczy jej sprzyjajaca okolicznos$¢. ,Narkoman ma cal-
kowicie zniszczone serce, jest niezdolny do wyjscia poza siebie”. Dlatego
duszpasterz powinien pomaga¢ mu znalez¢ dystans i sposéb na odna-
lezienie Boga. ,Uwazam, ze czy to w o$rodku, czy poza o$rodkiem nar-
komana na trwale nie wyleczy metoda ani personel, tylko wydarzenie
zbawcze. Narkomani bez osiagniecia glebokiej wiary nie beda potrafili
wytrwaé w trzezwosci do konca zycia™”. Stad przygotowanie duchowe
terapeutow i duszpasterzy jest zdaniem ks. Szpaka niezwykle wazne.

72 T. Kijowski, Nagrzany Bogiem, ,Don Bosco” 2008, s. 16-17.
73 Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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Rozpatrywal on tez kwestie samodzielnosci narkomandw, majac
na uwadze fakt, iz nalezy szuka¢ jakich$ dobrych stron i pozytywnych
elementéw w ich zyciu i osobowosci. Celem duszpasterstwa powinno
by¢ tez doprowadzenie ich do pelnej samodzielnosci w byciu z Bogiem,
ktdry jest w stanie catkowicie uleczy¢ uzaleznienie. Ks. Szpak uznal,
ze s3 oni zdolni samodzielnie szuka¢ i znajdowa¢ srodki na zdobycie
narkotyku, szukac i znajdowac tymczasowy nocleg, wyrabia¢ rozmaite
przedmioty i sprzedawac je, sa tez zdolni samodzielnie mysle¢, modli¢
sie 1 z wlasnej inicjatywy p6j$¢ do kosdciota™. Stopien samodzielnosci
jest jednak rozny, jak rdézna jest osobowos$¢ i historia zycia kazdego
z nich, ale Bog dostosowuje si¢ do kazdego poziomu. Zblizenie si¢ do
Niego powoduje automatyczne zmniejszenie wszelkich problemoéw psy-
chicznych i duchowych, takze minimalizowanie narostych przez lata
zaniedban w rozwoju emocjonalnym i uczuciowym. Teorig te ks. Szpak
opiera na wlasnym doswiadczeniu. ,,Kiedy bytem w najokropniejszym
stanie psychicznym, kompletnie nic w tej sferze nie mégt ani nie byt
zdolny pomoc psycholog czy psychiatra. Jedynie uczynit to Bég, ktérym
«zajalem sig» tak jak narkoman «zajmuje sie» narkotykiem. (...) Trzeba
sie wciggnad, tak dac si¢ zawladna¢ Bogu, by psychika sie unormowa-
ta, wyprostowata i znalazla rownowagg. (...) Wszelka nerwica rodzi si¢
z nieuporzadkowanej mitosci, a jedynie Bég jest zdolny doprowadzié
do uporzadkowania jej. Tylko akt milosci Bozej leczy zdrowie duchowe
czlowieka™”.

Bronigc sie przed zarzutami nieskutecznosci i bezsensownosci swo-
jej pracy ulicznej, ks. Andrzej pisal, Ze Bog chce przeciez zbawi¢ kaz-
dego i zbawienie to nie musi dokonywac si¢ w specjalnych domach,
czy o$rodkach terapeutycznych. ,,Chrystus zbawial w drodze”, dlatego
i ks. Szpak wybieral dostownie droge jako miejsce spotkania i nawrd-
cenia. Uwazal, jak wyzej wspomniatam, ze wszyscy ludzie sa odpowie-
dzialni za to, ze mlodzi siegaja po narkotyki, a najbardziej powinni po-
czuwac sie do tej odpowiedzialno$ci duszpasterze. Narkomania bowiem
~wypomina nam brak cztowieczenstwa, Boga w rodzinach oraz brak
duszpasterskiej troski o dusze kazdego. (...) Parafie i ksieza musza wyj$¢
naprzeciw potrzebujacym. Duchowa przemiana jest najwazniejszym

7* Przekonanie, ze czlowiek moze samodzielnie podejmowac decyzje, jest takze charak-
terystyczne dla zalozen redukeji szkdd.
7> Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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celem duszpasterskim, niezaleznym od leczenia nalogu. Narkomani
najbardziej potrzebujg oltarza i kosciotéw””¢. I dalej, ks. Szpak, sugeru-
jac ksztalt dzialan profilaktycznych, twierdzil, ze ,,gdyby spoteczenstwo
zorganizowalo si¢ bardziej na udzielanie zwyklej, codziennej pomocy
lub gdyby chociaz jeden ksiadz zajal si¢ jednym twardzielem i go na-
wrocil, to rocznie mieliby$my o piecdziesiat tysiecy mniej dewiantow.
(...) Ale pracujac w paratfii, kazdy ksiagdz ma tyle zadan do wykonania,
ile uczciwie pracujacy $wiecki na etacie. (...) W moim przypadku jest to
kilka kazan w tygodniu, 18 katechez, duszpasterstwo parafian dorostych
i dzieci przebywajacych w o$rodku kuratorskim. Poza tym zajmuje sie
grupa 30-40 ministrantéw. Dlatego nie dziwie sie, ze ksi¢za rezygnuja
(z prac na rzecz profilaktyki - przyp. K.K.-J.), poniewaz musza wyko-
nac to, co obowigzuje w ich strukturach®”. Na pytanie, kto powinien
zaja¢ sie w parafiach profilaktyka uzaleznien, ks. Szpak odpowiada:
»Najwiekszym komplementem, jaki w zyciu otrzymatem, byta ustysza-
na rozmowa dwoch narkomanoéw, z ktorych jeden powiedzial «wiesz,
ten Andrzej to taki prawdziwy ksigdz». Jest to dla mnie sprawa o ka-
pitalnym znaczeniu. Co znaczy by¢ dzisiaj prawdziwym ksigdzem? Tu
nie chodzi tylko o mnie. Chodzi o jaki$ autentyzm tego, w co si¢ wierzy,
i tego, co si¢ robi. Mlodziez jest na to organicznie uczulona i potrafi to
bezblednie wychwyci¢. Tak, prawdziwy ksiadz to antynarkotyk, tak jak
prawdziwy ojciec, prawdziwa matka.. 8.

Efektywnos¢ oratorium na bajzlu na pewno nie moze by¢ mierzona
liczbg 0s6b, ktdre przestaly bra¢ narkotyki. Mozna ja natomiast postrze-
ga¢ w kategoriach wsparcia duchowego i dawania uzaleznionym nadziei
w ich tragicznych sytuacjach. Jej celem jest zbawienie duszy, metoda
zarliwo$¢, a narzedziem uczynki milosierdzia. W zapiskach na temat
efektywno$ci ewangelizacji narkomanéw ks. Szpak pisal, ze nalezy mie¢
$wiadomos$¢ braku natychmiastowych skutkéw swojej pracy. Nato-
miast efektem moze by¢ to, ze na drugi dzien po pierwszym spotkaniu
narkoman pozdrowi ci¢ stowami ,niech bedzie pochwalony”, powie:
»0d dziesieciu lat z nikim tak nie rozmawialem’, ,,twoje stowa daly mi
wiecej niz religia w szkole” Ewangelizator, ktéry wielokrotnie do$wiad-
cza zniewag, upokorzenia, przeklenstw na chrzescijanstwo, musi mie¢

76 Tamze.
77]. Wegrzecka-Gilun, Wolny agent, ,Remedium” 1996, nr 8, s. 11-12.
78 A. Kruczek, Czy miodziezy potrzebna jest pomoc?, ,,Zycie Katolickie” 1990, nr 9/10.
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pewnos¢, ze jego stowa predzej czy pdzniej stang si¢ ziarnem, z ktorego
wyrosénie dorodna roélina. Jego celem powinno by¢ doprowadzenie do
tego, by uzalezniony systematycznie odkrywal Jezusa, odnalazl sens zy-
cia, sumienie i samego siebie”.

7 Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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Nieautorytarny autorytet

»Autorytet buduje si¢ wtedy,
jesli dajesz im co$ waznego
- mito$¢, uwage i prawde”.

(A. Szpak)

Autorytet pokorny

Pozorna sprzeczno$¢ w tytule rozdzialu, okreslajaca z jednej strony
kogo$ posiadajacego ugodowe usposobienie, niewymagajacego podpo-
rzadkowania, niedazacego do bezwzglednej wladzy, a z drugiej beda-
cego autorytetem, ktory z definicji powinien przejawiac skrajnie od-
mienne cechy, ma stuzy¢ zobrazowaniu rozwijajacej si¢ na przestrzeni
lat osobowosci ks. Andrzeja Szpaka. Oczywiscie zadaniem moim nie
jest ocena czy psychologiczna analiza. Podejmuj¢ probe opisania osobo-
wosci ks. Szpaka z perspektywy bliskich mu 0s6b oraz tych, ktorzy byli
uczestnikami pracy ksigdza, obserwowali jego dzialania i chcieli o tym
opowiedzie¢. Celem tego opisu jest nakreslenie wychowawczej metody
osobistego wplywu, ktora bazuje na dwdch gltéwnych i polaczonych ze
sobg elementach. Pierwszym jest zesp6t cech i umiejetnosci budujacych
autorytet wychowawcy, niezbedny do stosowania tej metody, drugi zas
stanowi zbidr narzedzi komunikowania tresci o charakterze edukacyj-
nym i wychowawczym.

Czy mozna jednoznacznie powiedzie¢, ze ks. Szpak jest autorytetem?
Zdecydowanie mozna. Jest nim niewatpliwie dla postronnych obser-
watorow jego duszpasterskiej pracy, dla wierzacych rodzicéw, ktérych
dzieci uczestniczyly w zlotach, przede wszystkim dla oséb, ktérym po-
mogl odnalez¢ Boga i samych siebie. Nie mozna jednak powiedziec, ze
jest autorytetem w potocznym, ukonstytuowanym spotecznie tego sto-
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wa znaczeniu. Pytajac swoich rozmdéwcoéw, czy ks. Szpak jest autoryte-
tem, styszalam najczesciej odpowiedzi: tak, ale... Znaczy to, ze w jakiej$
sferze jest, natomiast w innej juz nie. Czy ta ocena dyskredytuje go i od-
biera status autorytetu? Zdecydowanie nie. Postaram si¢ wiec wyjasnic,
jak rozumiem autorytet i dlaczego uwazam, ze ks. Andrzej Szpak zastu-
guje na to miano.

Kazdy w miare normalnie rozwijajacy si¢ czlowiek dazy do zdobywa-
nia informacji, wiedzy i madrosci zyciowej. Uczy si¢, obserwujac star-
szych, stuchajac tego, co maja do powiedzenia, i tworzac sobie nowe
matryce, pomocne do interpretowania odbieranych informacji w przy-
sztosci. Kazdy tez posiada w r6znym stopniu rozwinigte w ciggu catego
zycia potrzeby: dominacji i zaleznoéci. Kiedy jeste$my matymi dzie¢mi,
mamy potrzebe przynalezenia do kogos. Wypelnia nas przekonanie, ze
nasi opiekunowie - rodzice, wychowawcy w przedszkolu - wszystko
wiedzg i potrafig'. Sg autorytetami w kazdej dziedzinie. W pewnym mo-
mencie jednak przychodzi poruszajaca nas refleksja, ze to nieprawda. Ze
rodzice wcale wszystkiego nie wiedza, ze ,,pani w szkole jest glupia’, ze
ksigdz w kosciele ,,czego$ nie doczytal”. Ten moment sprawia, ze mlody
czlowiek rozpoczyna poszukiwania ,wiedzacego lepiej i wiecej”. Jest to
tez czas, kiedy niektorzy mtodzi ludzie nabieraja przekonania, Ze to oni
~wszystko wiedzg” lub tez ,wszystko wiedzg” ich wykreowani przez me-
dia idole, najbardziej dostepni i atrakcyjni. Dostepno$c¢ i atrakcyjnosé
obiektu powoduje, ze zwykle najczesciej obecni w mediach, najbardziej
charakterystyczni, widoczni celebryci (aktorzy, muzycy, piosenkarze,
kabareciarze, dziennikarze, bywalcy programéw rozrywkowych, poli-
tycy, kucharze itp.) staja si¢ namaszczonymi czesto przez samych sie-
bie ,autorytetami”. Mlodzi ludzie, niemajacy w najblizszym otoczeniu
(w rodzinie, szkole, kosciele) os6b madrych i znaczacych, ,,kupujg” na
wlasne potrzeby taki medialny pseudoautorytet. Wydaja sie zablokowa-
ni, uodpornieni na najbardziej logiczne informacje inne niz przekazy
swoich ,,guru”. Takie zadlepienie pozostaje czasem na dlugo, ale zdarza
sie, ze czlowiek spotka w swoim zyciu przekonujacy autorytet, dzigki
ktéremu zacznie dostrzegac istote swojej ziemskiej egzystencji. Istnie-
je bowiem w naturze ludzkiej przekonanie o koniecznosci odniesienia

! Por. P. Jaroszynski, Autorytety i manipulacja, w: www.piotrjaroszynski.pl/felietony-wy-
wiady [dostep: 29.03.2010].
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jej ksztattu do jakiego$ wzoru. Wynika to ze specyfiki ludzkich potrzeb
(afiliacji, uznania, poczucia wlasnej wartosci) oraz niemoznosci ksztal-
towania siebie w prdézni aksjologicznej i normatywnej*.

Zdecydowana wigkszo$§¢ mlodych ludzi, z ktérymi pracowal
ks. Szpak, to osoby zablokowane, uodpornione na komunikaty z ze-
wnatrz, a przy tym zranione, z poczuciem osamotnienia i odrzucenia
w swoim rodzinnym i réwie$niczym srodowisku. Przyjezdzajac na zloty
i uczestniczac we mszy, w rozmowach prowadzonych przez ks. Szpa-
ka, zaczynaja odkrywaé pewne prawdy o sobie, o swojej rodzinie, Bo-
gu. Prawdy, na ktdre dotychczas byli ,,$lepi i gltusi”> Doznajg swoistego
o$wiecenia i wracajg do swoich stalych miejsc, do domoéw, z innymi juz
pogladami i innym nastawieniem do $wiata. Jak pisze jedna z uczest-
niczek szpakowisk i pielgrzymek, po kilku latach odchodzaca z Ruchu:
»Zdalam sobie sprawe, ze ruch bardzo mnie wzmocnil, nauczyt mnie
sily, ktéra potrzebna jest w kazdej nowej sytuacji zyciowej (...). W tym
roku koncze studia, niedtugo otworzy si¢ przede mng nowa droga, je-
stem pewna, ze tych szes¢ lat wérdd hipisow bylo trampoling w zycie.
Uwazam, Ze to byl piekny czas (...). Ruch (Szpak) uczy dobroci i zycia
w wierze™.

Zmiana jednak nie dzieje si¢ natychmiast, po jednym spotkaniu.
Czesto potrzebne sg lata, by odkry¢ swoja prawde, i tym, kto ulatwia jej
poznanie, jest wlasnie ks. Szpak. Wyjatkowy jest tu fakt, ze przekonu-
je on najbardziej nieprzekonanych. Znajduje takie argumenty i formy
przekazu, jakich nie szuka zdecydowana wigkszo$¢ duchownych. Dlate-
go moze by¢ autorytetem nie tylko dla mlodziezy, ktéra odrzucito tzw.
normalne spoleczenstwo, a nawet wykluczylo ze spolecznosci Kosciota
wielu ksiezy. Moze by¢ tez autorytetem dla tych posrednikéw miedzy
Bogiem i cztowiekiem, ktérym zalezy na dobru kazdej istoty ludzkiej.

»Zjawisko” autorytetu w potocznym i naukowym wymiarze wydaje
sie dotkniete relatywizmem, ambiwalencjg, paradoksem, powierzchow-
noscia i destrukcja®. Z jednej strony kazdy wie, kim jest autorytet i kto

2 E. Wysocka, Mlodziez a autorytety: analiza teoretyczna i empiryczne egzemplifikacje,
w: Mit autorytetu — autorytet mitu, red. J. Sierdzan, Biatystok 2009, s. 288.

* Kasjopeja, Kwiaty we wlosach nigdy nie zwigdng, ,R6zne Drogi” 2006, nr 3, s. 9.

* Nie chce tu zastanawiac sig, dlaczego autorytet, szczegdlnie rodzica, wychowawcy, na-
uczyciela, wcigz jest deprecjonowany. Dobitnie wykazal to w swoim wykladzie o autorytecie
nauczyciela prof. Piotr Jaroszynski, dostepnym na stronie: www.piotrjaroszynski.pl. Nato-
miast w kontekscie pedagogicznym autorytet doktadnie opisala Iwona Wagner w pracy pt.
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powinien nim by¢. Z drugiej strony, na przestrzeni dziejow, ,,urodzi-
to si¢” tyle autorytetéw deprecjonujacych poprzednie, ze trudno nawet
$wiattemu analizatorowi ustali¢ jednoznacznie jego uniwersalng defi-
nicje. Ta mnogos¢ pogladow, perspektyw, kryteriow podziatdéw i fakt,
ze prawie kazdy ma w tej kwestii swoje zdanie, prowadzi do swoiste-
go chaosu pojeciowego i znaczeniowego. Swiadczy o tym literatura
zrodiowa poruszajaca problematyke autorytetu. Dowodem niech bedzie
cho¢by wydana w 2011 roku 768-stronicowa monografia Lecha Wit-
kowskiego, zawierajaca skomplikowany kalejdoskop stanowisk i mysli
prébujacych ogarna¢ interesujace mnie kwestie’. W tym obszernym
dziele na temat historii i postrzegania autorytetu w obszarach réznych
nauk humanistycznych i spotecznych mozna nie tylko zaznajomic si¢
z krytycznymi uwagami wybitnego znawcy tematu, lecz takze mozna
odnajdywa¢ fragmenty sklaniajace do refleksji nad wlasnymi sagdami.
Witkowski, sam bedac niekwestionowanym autorytetem w temacie au-
torytetdw, pisze, ze ,,chcac co$ wiedzie¢ o autorytetach, nie warto, wrecz
nie wolno ani nie przystoi dowiadywac si¢ tego gtéwnie z ksigzek (...),
lepiej sie przyglada¢, przystuchiwa¢ prawdziwie niezwyklym osobom,
wezytywac w $lady ich mygélenia, czucia i dziatania™. Stad wniosek, ze
autorytet to nie tylko wieloznaczne pojecie swoistego zjawiska spolecz-
nego, osobowy typ idealny, wzor do nasladowania, matryca wiedzy i mg-
droéci, lecz takze OSOBA, ktdra za pomoca wrodzonego i wyuczone-
go arsenalu cech i umiejetnosci sprawia, ze drugi czlowiek odnajduje
swoja madro$¢ oraz pelni¢ zdrowia i zycia psychicznego, spolecznego
i duchowego.

Etymologicznie stowo autorytet pochodzi od facinskiego auctor, czy-
li pierwotnie kto$, kto przekazuje prawa innej osobie, a wtornie tworca,
aktor, ten, kto co$ tworzy’. Pierwotne, zanikle juz znaczenie stowa auc-
tor i pochodzace od niego auctoritas oznaczalo ojca, ktéry majac prawa,

Statos¢ czy zmiennosé autorytetéw. Pedagogiczno-spoteczne studium funkcjonowania i degra-
dacji autorytetu w zmieniajgcym sig spoleczetistwie, Krakow 2005.

® Por. L. Witkowski, Historie autorytetu wobec kultury i edukacji, Krakéw 2011.

¢ Tamze, s. 59.

7 Z wykladu prof. Piotra Jaroszyniskiego pt. Potrzeba autorytetu nauczyciela, wygloszo-
nego podczas sesji naukowej ,, Autorytet we wspolczesnej szkole”, £.6dz, 7 listopada 2011.
Stownikowe ujecie autorytetu oraz braki wynikajace z mnogosci znaczen tego pojecia ob-
szernie ttumaczy L. Witkowski w artykule pt. W tyglu paradokséw autorytetu, w: Autorytety
w zyciu spoltecznym, red. S. Kowalik, Bydgoszcz 2008, s. 26-36.
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tworzac je (jako rzymski senator) takze wobec potomkdw, przekazuje
je swoim dzieciom. W paternalistycznej kulturze rzymskiej ojciec miat
wyjatkowe, najwyzsze znaczenie, ktore dzis, w epoce trzeciej fali femini-
zmu, wydaje si¢ nieodwracalnym, historycznym zjawiskiem.

Autorytet to takze ktos, kto jest powazny, starszy, doswiadczony, wy-
ksztalcony, madry, tak wiec odnosimy si¢ do niego z szacunkiem. To
nie jest blazen, krzykacz, kto$§ nieopanowany, nieodpowiedzialny, nie-
swiadomy, przebiegly, nastawiony na zysk, nieznajacy swojego miejsca
w przestrzeni miedzyludzkiej. To kto$ stojacy w hierarchii spolecznej
i moralnej wyzej niz inni, ale nie poprzez funkcje, jaka sprawuje, do-
stepnos$¢ czy status ekonomiczny, a poprzez cechy i umiejetnosci, jakie
posiada, i pozytywne relacje z ludZzmi. Nie jest to kto$ stojacy ponad
innymi, wywyzszajacy sie, tylko kto§ na pozor taki sam, cho¢ dajacy
przyktad i $wiadectwo innym. Stapajacy droga, po ktdrej moga pojs¢
inni. Jak pisal profesor socjologii Janusz Go¢kowski: ,, Autorytet spelnia
zawsze i wszedzie, cho¢ w rozmaity sposob, funkcje o§rodka miarodaj-
nosci, ktéry ludziom jest nieodzowny do zaspokojenia potrzeby tadu.
Autorytety stanowig dla ludzi, wtasnie ze wzgledu na ich spoteczng isto-
te, wazng gwarancje istnienia w ich zyciu jednosci, trwalosci, pewnosci,
a takze wyrazaja ich dazenie do doskonalosci™. Oczywiscie mowa tu
0 Weberowskim autorytecie charyzmatycznym, w odrdznieniu od tra-
dycjonalistycznego, ktory polega na stanowieniu wladzy, i racjonalno-
-prawnego, ktory z kolei wynika z pelnionych funkcji w instytucjach
spotecznych. ,, Autorytet charyzmatyczny w nauce jest pozostalo$cia na-
uki autorytatywnej, opartej na doktrynach epistemologicznych tworcow
trwatych szkot naukowych (Arystotelesa, Galileusza, Newtona, Darwi-
na, Freuda), ale jest rowniez konsekwencja utozsamiania poznawczych
i utylitarnych wartos$ci z charyzma™.

Najwazniejszy jednak w opisywaniu autorytetu jest jego dychoto-
miczny charakter. Znaczy to, ze kazdy autorytet, by nim by¢, potrzebu-
je odbiorcy, czyli tego, dla ktorego jest autorytetem. Nie mozna bowiem
by¢ nim dla samego siebie. Pojawia si¢ tu wazna kwestia komunikowa-
nia potencjalnym odbiorcom swej pozycji i permanentne zachowywa-
nie jej, gdyz nie jest ona dana raz na zawsze. Stad niezmiernie wazne s3

81. Gockowski, Autorytety swiata uczonych, Warszawa 1984, s. 38.
® Z. Kowalewski, za: J. Sierdzan, Mit i magia autorytetu. Magiczny charakter autorytetu
i jego wzglednosé, w: Mit autorytetu — autorytet mitu, dz. cyt., s. 21.
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u osoby bedacej autorytetem umiejetnosci tworzenia i podtrzymywania
relacji z innymi ludzmi, w czym ks. Szpak jest niewatpliwie mistrzem.

Osoby spotykajace si¢ na szpakowiskach i pielgrzymkach naleza
w zdecydowanej wigkszosci do tych, ktérzy maja lub chcg mie¢ swo-
je zdanie i zazwyczaj jest to istota ich buntu, czasem trwajacego wie-
le lat. Sa to osoby, ktdre nie godzg si¢ na zasady wyznaczane im przez
rodzicéw, opiekundw, nauczycieli, wychowawcéw czy $rodowisko lo-
kalne. Uwazajg, ze te zasady i normy sa zle, ograniczajace, nieskutecz-
ne, niszczace ich osobowo$¢, wolnos¢, sposob bycia, zachowania, spe-
dzania czasu, wolno$¢ wyboru przyjaciol. Uciekajg wigc od rodzinnej
i szkolnej sfery aksjonormatywnej, poniewaz chca ,,mysle¢ po swoje-
mu”. Po swojemu, czyli jak? Czy zadajg sobie to pytanie? Skad mlody
czlowiek, w pierwszych $wiadomych latach swojego zycia, ma wiedziec,
czy zdanie, ktére ma, ,jest jego’, czy jest to zdanie ukute na wzdr inny
od znanych w rodzinie i szkole wzoréw? Skad ma mie¢ matryce wska-
zujaca mu, jak postepowac w zyciu? Jedna z odpowiedzi brzmi: powi-
nien szuka¢é. Ludzie, ktérzy nie poszukuja punktéw odniesienia, nie
znajduja ich. Takim punktem odniesienia jest autorytet potrzebny, by
moc stawac si¢ pelnoprawnym uczestnikiem kultury, dziedzicem tra-
dycji, czlowiekiem zdolnym do refleksji i glebokiego namystu nad
rzeczywistoscia.

Obwieszczany od pewnego czasu przez wszystkie mozliwe media
i ,autorytety” kryzys (upadek, schylek, zmierzch) autorytetu polega
z jednej strony na wszechobecnej relatywizacji wszystkich mozliwych
sfer zycia cztowieka, a z drugiej na tym, ze w wyniku tej relatywizacji
ludzie przestali odczuwa¢é potrzebe szukania. Kiedy nie wiadomo nic
na pewno, kiedy na wszystko mozna spojrze¢ z co najmniej dwu stron,
a prawdy absolutne s3 deprecjonowane, wrecz wySmiewane, nie ma tez
pragnienia ich poznawania i przejmowania jako swoje. Przychylam sie
tu do pogladu Witkowskiego, ktory twierdzi, ze kryzys autorytetu ma
dwa zrédla.

Pierwsze to brak pragnienia posiadania punktu odniesienia. Moze
on wynikac¢ z liberalnego pogladu, ze autorytety ograniczaja perspekty-
we, narzucajg stanowiska lub wyznaczajg znane juz prawdy. Tymczasem
czlowiek dazy do nieograniczonego rozwoju, a nie do nauki tego, co juz
znane. Drugie zrodlo to zanik potrzeby bycia autorytetem. To znaczy ci,
ktérzy mogliby by¢ autorytetami, odzegnuja si¢ od tego lub tez s3 od-
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suwani od potencjalnych odbiorcéw przez masowe srodki komunikacji,
majace olbrzymi wplyw na kreowanie autorytetow'’.

Badania prowadzone wérdéd mlodziezy wskazuja jednak, Zze ma ona
potrzebe posiadania wzorcowego punktu odniesienia i potrafi okresli¢
jego cechy osiowe. Mlodzi poszukujg autorytetu egalitarnego, personal-
nego, wyzwalajacego i przejawiajacego uniwersalne wartosci, autentycz-
nie zaangazowanego w ich sprawy na zasadzie uczestnictwa (asysten-
cji)''. Poza tym kazdy kryzys wyznacza nowe drogi i nowa rzeczywistos¢.
By¢ moze 6w schylek autorytetéw nie polega na tym, ze ich nie ma albo
s3 »gorsze’, mniej warto$ciowe, ale na tym, ze nastepuje proces przecho-
dzenia omnikompetentnego autorytetu w autorytet specjalistyczny. To
swoiste, charakterystyczne dla rozwoju cywilizacji zjawisko moze wska-
zywad, ze ludzie dojrzeli do faktu, iz nie s3, nie moga by¢ wszystkowie-
dzacymi w kazdej dziedzinie, nie mogg umieszczac siebie w roli bostwa,
omnibusa, kogo$, kto wie i jest tego pewien. Paradoksalnie jednak ci, dla
ktérych autorytety, szczegélnie wyznaczajace normy moralne, sg prze-
starzalg forma kreowania rzeczywistosci spolecznej, nie potrafig mysle¢
i podejmowac decyzji bez ich udzialu. Traca umiejetnosci refleksyjnego
postrzegania $wiata (jesli je oczywiscie mieli) i niezbedny jest im do zy-
cia zdecydowany punkt odniesienia.

Lech Witkowski, podejmujac problematyke mitologizowania auto-
rytetu, wymienia wiele ,,zabobonow” na jego temat, ktore kraza w prze-
strzeni wiedzy potocznej i naukowej, takze pedagogicznej. Sg to m.in.
przekonania, ze: autorytet prowadzi do autorytaryzmu, musi by¢ uznany
i obecny w powszechnych pogladach, przejawia si¢ w sprawowaniu wia-
dzy oraz przez sklonnos$¢ do nasladowania go, stanowi bezdyskusyjny
wzdr gotowy do przyjecia, oznacza wyzszo$¢ racji i pewnos¢ stusznosci,
jest tym wigkszy, im bardziej niepodwazalny, oznacza pomnikowosc¢,
uleglos¢, niepodwazalne normy i wartosci, jest zaprzeczeniem autono-
mii, rozwoju duchowego, jest potrzebny tylko niedojrzalym, mozna nim
by¢, usilnie o to zabiegajac, jest szkodliwy i ograniczajacy postep'.

Skracajac te liste do dziesieciu, mozna na jej podstawie stworzyc¢ ta-
ka definicje autorytetu, ktéra opisuje dziatalnos¢ i osobe ks. Andrzeja
Szpaka.

10 L. Witkowski, Historie autorytetu wobec kultury i edukacji, dz. cyt., s. 699.
" E. Wysocka, Mfodziez a autorytety, dz. cyt., s. 313.
12 L. Witkowski, Historie autorytetu wobec kultury i edukacji, dz. cyt., s. 690.



128 Rozdzial 3

1. Autorytaryzm

Zdania na temat tego czy, ks. Szpak jest autorytarny, sa podzielone
- niektérzy twierdza, ze jego zdecydowania nie mozna nazwac autory-
taryzmem. Inni uwazajg, ze jak najbardziej ks. Andrzej jest autorytar-
ny i twarda reka zaprowadza swoja dyscypline. Mozna przyjacé, ze jego
»miekki” autorytaryzm wzrastal na przestrzeni lat, kiedy pracujac w nie-
zwykle trudnym wychowawczo §rodowisku, napotykat na wiele proble-
mow i nie wyobrazalnych dla zwyklego smiertelnika utrudnien. Stad
nieustannie zmuszony byl poszukiwa¢ nowych sposobéw docierania
do ludzi i komunikowania im chrzescijanskich prawd. Autorytarny jest
ten, komu wyczerpaly si¢ inne formy porozumienia z ludZmi. Chcac
w dalszym ciggu przekazywaé owe prawdy i funkcjonowaé w bardzo
wymagajacym srodowisku, bedac przy tym czlowiekiem z krwi i kosci,
a nie pozbawionym emocji cyborgiem, trzeba bylo zacza¢ stosowac ta-
kie techniki przekazu i sposoby komunikowania si¢, by dotrze¢ cho¢
do czesci Srodowiska. Autorytaryzm w przypadku ks. Szpaka nie jest
typowym stylem sprawowania i naduzywania wiladzy, ktéry wymaga
bezwzglednego postuszenstwa, nie znosi sprzeciwu i odmiennego zda-
nia. By¢ moze jaki$ procent tego stylu przejawia si¢ wtedy, kiedy mowa
o kwestiach absolutnych, zwigzanych z wiarg w Boga i Kosciotem.

2. Popularnos¢

Ksigdz Andrzej Szpak byl swego czasu (przelom lat 80. i 90.) obecny
w programie mtodziezowym Luz (TVP), w ktérym uczestniczyt w deba-
tach na temat Dziesigciu Przykazan Bozych, przedstawionych w Dekalo-
gu Krzysztofa Kieslowskiego. Prowadzil tam dyskusje na temat potrzeby
przestrzegania przykazan, istoty wiary, religii. Poza tym byt kilkakrotnie
zapraszany do programéw telewizyjnych (gléwnie w Telewizji Polskiej)
i radiowych o charakterze religijnym. Zrobiono z nim dziesiatki wywia-
déw i napisano sporo artykutéw o jego pracy i specyficznej misji. Na-
krecono takze kilka filméw dokumentalnych i paradokumentalnych na
temat duszpasterstwa wérdéd narkomandw, pielgrzymki hipisowskiej czy
zlotéw zwanych szpakowiskami'®. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze jest
postacig medialng, popularng i powszechnie znang w spoteczenstwie

1» Wykaz filméw, wywiadéw i artykuléw znajduje si¢ w Wykazie Zrodet.
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jak przecigtny celebryta. Znany jest i dostepny niewielkiej grupie osob,
ktore w réznych konfiguracjach ,,przewijaly si¢” przez zloty i pielgrzym-
ki. Jest tez zapraszany na sympozja, konferencje naukowe oraz wyklady
skierowane do uczniéw i studentdw.

3. Sprawowanie wladzy

Kolejne twierdzenie méwiace o tym, ze autorytet musi sprawowac
wladze, w przypadku ks. Szpaka jest nieuprawnione. Wszyscy moi roz-
moéwcy potwierdzali, ze mozna nazwa¢ go przewodnikiem duchowym,
ale nie szefem, kierownikiem czy dyrektorem. Przewodnictwo duchowe
to raczej wyznaczanie drogi, pokazywanie $ciezek wyboréw i mozli-
wosci, bez kontrolowania, sprawdzania, monitorowania i egzekwowa-
nia postuszenstwa w tym, co ustanowiono odgdrnie, co jest charakte-
rystyczne dla przedstawicieli wladz. Dlatego zdecydowanie oddzielam
sprawowanie wladzy od przewodnictwa duchowego ks. Szpaka, o kto-
rym traktowac bedzie kolejny podrozdziat.

4. Nasladownictwo

Autorytet to kto$, kogo sie nasladuje? Gdyby byt to jedyny wyznacz-
nik, ks. Szpak nie méglby by¢ autorytetem. Nasladowanie nie ma nic
wspolnego z dojrzaloscia odbiorcy, ktérg powinna wspiera¢ osoba
zwana autorytetem. ,,Nasladownictwo zabija warto$¢ nasladowanego
i to w dwu przypadkach rezultatu, jaki si¢ osigga: udane nasladowanie
obnaza latwo$¢ dostepu, a nieudane generuje sklonnos$¢ do poczucia
bezwartosciowo$ci samego zamiaru (...). Prawdziwy autorytet nie za-
biega o nasladowanie, sam zresztg jest otwarty, szczegdlnie na postawy,
ktoérych warto$¢ nie sprowadza si¢ do nasladownictwa, ale do warto-
$ci samej w sobie”'. Poza tym nie rzecz w tym, by nasladowac, ale by
czerpa¢ madro$¢ i doswiadczenie. Ludzie nie nasladuja ks. Szpaka, nie
jest on dla nich bezwzgledna matryca. Jest kims wigcej niz tylko wzo-
rem, z ktérego mozna bra¢ przyklad w kwestiach wiary i podejscia do
drugiego czlowieka. Mozna by rzec, ze jest w obszarze chrzescijanskiej
moralnodci i relacjach z Bogiem ,,autorytetem specjalistycznym’, ktory
w dzisiejszych czasach jest niezwykle potrzebny.

4 L. Witkowski, Historie autorytetu wobec kultury i edukacji, dz. cyt., s. 716-717.
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5. Postuszenstwo

Postuszenstwo wigze si¢ z ulegloscig i raczej bezmyslnym przysta-
niem na to, co oferuje autorytet z jego niepodwazalng, niekwestiono-
wang pozycja. Ta za$§ permanentnie jest podwazana przez uczestni-
koéw szpakowisk i pielgrzymek, sklonnych podwazy¢ nawet te prawdy
i dogmaty, ktorych przecietny czlowiek, szczegélnie chrzescijanin, nie
podwaza. Nie mozna zdecydowanie powiedzie¢, by byli oni postuszni
ks. Szpakowi, czego on sam nie wymaga. Wie bowiem, ze spotkania i tre-
$ci, jakie proponuje, nie majg na celu uzyskania postuszenstwa, ale po-
winny prowadzi¢ do refleksji, dyskusji i samodzielnosci. Z ks. Szpakiem
mozna si¢ spiera¢, mozna porusza¢ najtrudniejsze tematy, poniewaz ma
on ukonstytuowane poglady i przekonania, szczeg6lnie w kwestii wiary.
Ta wlasnie ugruntowana, stala postawa utatwia mu dyskusje i rozmowy,
szczegblnie z wymagajaca mlodziezg. Kazda labilno$¢, niekonsekwencja
ksiedza na pewno spowodowataby brak zaufania.

6. Nieskazitelnos¢

Pomnikowo$¢ i nieskazitelno$¢ wskazuja na to, ze autorytet btednie
postrzegany jest jako cztowiek bez skazy, znamion stabosci i ludzkich
ulomnosci. Takze jako kto$, kto po ,wykryciu” u niego przez poten-
cjalnych odbiorcéw najmniejszej wady, przestaje by¢ autorytetem. Taka
idealizacja czy nawet ,idolizacja” (czyli traktowanie kogo$ jako ido-
la, nieskazitelnego, bez wad i cech ludzkich) prowadzi do tworzenia
falszywych, szybko przemijajacych, w gruncie rzeczy mato znaczacych
bozkéw'. Jak napisala do mnie jedna z oséb: ,wypowiem sie chociaz-
by po to, by nie mitologizowa¢ postaci Andrzeja Szpaka, ktory jest po
prostu dobrym ksiedzem, ktory jak kazdy czlowiek ma wzloty i upadki”.

15 ,Termin «idol» oznacza wyobrazenie bostwa — zwykle w postaci posagu, rzezby, obra-
zu, bedacego przedmiotem kultu. Kult idoli znaczy kulture grecka, rzymska, stowianska i in-
ne. W filozofii, wedlug starozytnej teorii poznania — gléwnie Demokryta i epikurejczykow
- «idole» to czastki (podobizny) wysylane przez przedmioty, pobudzajace umyst i wy-
wolujace wrazenia zmystowe. Stad dla E Bacona «idol» oznaczal wszelkie zludzenie po-
znawcze. Z tych znaczen terminu «idol» czerpie swg tre$¢ przenosne jego rozumienie, ktore
dotyczy oséb. «Idolem» jest osoba, np. aktor, piosenkarz, sportowiec, bedacy bozyszczem
pewnych kregdw publicznosci. Idole olimpijscy w starozytnosci, teatralni, wspdlczesni idole
ze $wiata muzyki i show-biznesu, filmowi, a nawet polityczni znaczg dluga histori¢ kultury?,
w: A. Zwolinski, Idol - falszywy autorytet, www.pedkat.pl [dostep: 6.09.2012].
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Wady i upadki dostrzega wiele osdb, sadza one nawet, Ze nie powinno
sie pisa¢ o Szpaku, méwi¢ o nim, gdyz moze by¢ to przejaw ,robienia
z niego guru’”. ,Guru” jednak moze by¢ przywodca sekty, a nie przewod-
nikiem duchowym, ktéry nie ma na celu bezwzglednego podporzadko-
wania si¢ i zmiany dotychczasowego trybu zycia oséb, dla ktorych jest
autorytetem. Ks. Szpak wielokrotnie okazywal swoje stabosci, chwilowe
spadki nastroju, smutek, rozczarowania. Wiele razy osoby, z ktérymi
przebywal, zauwazaly emocjonalne wahania samopoczucia i brak ener-
gii, czyli normalne przejawy cztowieczenstwa.

7. Wyznaczanie norm

Istnieje takze mit moéwigcy o tym, ze autorytet wyznacza normy.
Jesliby przyjac¢ to za pewnik, kazdy ustawodawca prawny i moralny
stawalby sie automatycznie autorytetem. Ks. Szpak wchodzac w $ro-
dowisko hipisowskie, sam najpierw byl zmuszony dostosowac si¢ do
pewnych norm, jakie ustalila grupa. Musial przyja¢ pewne standardy
postepowania i zachowania si¢. Wiedzial, ze gdy zlamie je i bedzie sie
staral wprowadza¢ swoje zasady, ludzie go odrzuca. Przystawal wiec na
swoiste traktowanie odmiennodci religijnej i $wiatopogladowej, zgadzal
sie na nawet najbardziej absurdalne dyskusje podczas mszy, przygarniat
tamigcych prawo, przyjmujac, ze nikogo nie mozna odrzuci¢. Te nor-
my jednak czesciowo pokrywaly si¢ z widniejacymi w regule zakonu,
do ktorego nalezy. Ks. Andrzej Szpak sam raczej nie tworzy praw, za-
sad czy regul postepowania. Przejmuje je z pokora od swoich mistrzow
i autorytetow. Wérod nich wymienia zawsze najpierw swoich rodzicow.
Mame, ktora byta uosobieniem $wietosci i bardziej chwalila niz ganila,
oraz ojca, ktory zaprowadzal dyscypling i uczyt ci¢zkiej pracy. Ogrom-
ne znaczenie majg dla ks. Szpaka osoby $wiete, przede wszystkim Jan
Bosco, ale takze $w. Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu, §w. Maria Tere-
sa oraz bl. Jan Pawel II. Wérod $wieckich najczedciej padaja nazwiska
naukowcow i myglicieli, takich jak: profesor psychiatrii Antoni Kepin-
ski (1918-1972), hinduski mysliciel Jiddu Krishnamurti (1895-1986),
Mohandas Karamchand Gandhi zwany Mahatma (1869-1948), wséréd
ksiezy zas: ks. Jan Palusinski (ur. 1934), tworca festiwalu muzyki religij-
nej Sacrosong, ks. Mieczystaw Malinski (ur. 1923), autor kilkudziesieciu
ksigzek, ks. Mieczystaw Zywczynski (1901-1978), historyk, bp Janusz
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Zimniak (ur. 1933), ks. Mieczystaw Majewski (1929-1999), profesor ka-
techetyki, salezjanin, i ks. Wactaw Swierzawski (ur. 1927), profesor nauk
teologicznych.

8. Stanie na bacznos¢

Mit ten nie dopuszcza mozliwosci partnerskiej rozmowy z autory-
tetem i partnerskiego z nim przebywania. Zaklada, ze kazda polemika,
rzucanie wyzwan (w sensie niepoddawania si¢), nieuleganie czy spor
jest z autorytetem wykluczony. Stania na bacznos$¢ jednak wymagaja
tylko ci, ktorzy maja wyjatkowo niskie poczucie wlasnej wartodci oraz
zostali przez innych przekonani, ze tak nalezy, z racji wieku, stazu pra-
cy, doswiadczenia, przezytych wyjatkowych zdarzen, sytuacji, trudow
zycia itp. Ks. Szpak za$§ nie wymaga zgadzania si¢ z nim we wszystkim
i na wszystko. Wrecz przeciwnie, pelnigc dla niektérych oséb role ojca
duchowego, starat si¢ zachowywac¢ tak jak ojciec. To znaczy: rozmawial,
ttumaczyl, wystuchiwal, polemizowat, usitowal zrozumie¢, przyjmowat
trudne wyzwania i nie wymagal przy tym pozycji wertykalnej. ,,Byl, jest
jak port, do ktérego sie zawija, nabiera wody, jedzenia, refleksji i ptynie
dalej™.

9. Odrzucenie przez dojrzalych

Nastepny mit funkcjonujacy w spoleczenstwie méwi o tym, ze auto-
rytetéw potrzebuja tylko mlodzi, niedojrzali, poszukujacy, a ci, ktorzy
juz dorosli do swoich madrosci, wszelkie autorytety odrzucaja, zwyczaj-
nie nie s im potrzebne. W rzeczywistosci jest dokladnie odwrotnie.
Mlodzi, jako ze przechodza faze ,wielepiejstwa’, odrzucaja autorytety,
a osoby dojrzale, doswiadczone, madre poszukujg ich. Dowodem na to
sg listy od zaniepokojonych rodzicéw do ks. Szpaka, ktérzy prosza go,
traktujgc jako autorytet, o wsparcie w postepowaniu z dorastajagcymi
dzie¢mi. Jedna z matek, zatroskana o los swojego syna i jego dziewczy-
ny, pisze: ,Ksi¢ze, prosze im pomoc, da¢ im Boga, prosze o modlitwe
i wykorzystanie swojego autorytetu i wiedzy w przekonaniu ich”

16 L. Wiktowski, Historie autorytetu wobec kultury i edukacji, dz. cyt., s. 727.
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10. Ustanawianie siebie jako autorytetu

»Irudno o wigksze nieporozumienie niz zalozenie, ze autorytet moze
by¢ efektem intencjonalnego dziatania w mysl postanowienia: bede tu,
w tym, dla tych autorytetem. Ktos, kto dazy do tego, by otoczenie si¢
z nim liczylo, dziala na skroty, co generuje iluzoryczny efekt w postaci
popularnosci, uleglosci (...), pozorowanych racji, zacierania §ladéw po
wlasnej niekompetencji, nerwowego reagowania na przejawy odmowy
uznania”". Autorytet nie moze by¢ jednak przedmiotem gry w techno-
logie spoteczne. Rodzi si¢ on na podstawie tego, jaki jest i jak postepuje.
Tu z calag mocg mozna powiedzie¢, ze ks. Szpak nigdy o sobie nie mowit
jako o autorytecie. Nie byl i nie jest zadufany, wyniosty, nie dazy do tego,
by mie¢ postuch. Jakby powiedzieli starzy hipisi: robi swoje, jest soba.

Analizujac autorytet w perspektywie pedagogicznej, Witkowski
przedstawia ,zasadg szesciu A, jakag wypracowal pod wplywem Rene
Girarda i jego odczytan dramaturgii Williama Szekspira. Owe 6A, bar-
dzo pasujace do osoby ks. Szpaka, oznacza, iz autorytet jest autono-
micznym autorem autotelicznych aspektéow autentycznie afirmowa-
nych. Autonomia oznacza niezaleznos$¢ sadéw, a nawet ich niepopular-
ny (szczegolnie w $rodowisku os6b duchownych) charakter; autorstwo
zawiera w sobie cechy osobistego firmowania tresci, bez zastaniania si¢
innymi autorami (cho¢ niejednokrotnie powoluje si¢ na swoich mi-
strzow); autoteliczno$¢ odsyla do wartosci samych w sobie, tych uni-
wersalnych, boskich; aspektowos¢ dotyczy postawy, ktéra oznacza zdol-
no$¢ wyrozniania rozmaitych waznych kontekstéw w zakresie wiedzy,
znajdowania istotnych szczegélow w wigkszej catosci. Autentycznosé
wskazuje na wlasne pasje i zamilowania, za$ afirmatywnos¢ to swoiste,
oparte na samoakceptacji, stymulowanie rozwoju osobistego.

Zatrzymujac si¢ na chwile przy tej zabawie, chetnie opisalabym au-
torytet ks. Szpaka na zasadzie 8A jako audytywnie argumentujacy an-
tropocentryczny autsajder animujacy auspicyjnie, altruistycznie afir-
mujacego amicusa. Audytywnie argumentujacy, czyli styszalnie, zrozu-
miale przekonujacy, uzasadniajacy swoje wypowiedzi, przedstawiajacy
swoje racje nie za pomocg teoretycznych definicji, ale praktycznych

7 Tamze, s. 733.
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odniesien i doswiadczen. Antropocentryczny, czyli stawiajacy czlowie-
ka, jego problemy, godnos¢, warto§¢ w centrum zainteresowania, ale
nie do konca w sensie filozofii sofistycznej, gdzie ,,cztowiek jest miarg
wszechrzeczy”. Ks. Szpak bywa tez autsajderem — w$rod hipiséw, mimo
iz zostal w pelni zaakceptowany i niejako sam stat si¢ ,,hipisem”, zawsze
jednak najpierw jest ksiedzem. To wazna uwaga dla oséb prébujacych
wchodzi¢ w specyficzne, zamkniete srodowiska w celach wychowaw-
czych czy opiekunczych. Nie mozna bowiem nasladowac osob, ktérym
chce si¢ pomagac. Nie mozna w pelni ,wchodzi¢ w ich skore”, wygladaé
jak oni, zachowywac si¢ jak oni, tak samo spedza¢ czas. Nalezy nato-
miast, bedac sobg, bezwzglednie akceptowaé dang jednostke i grupe
oraz probowac szukac¢ wspolnych kodéw porozumienia.

Ks. Szpak jest takze animatorem, organizujagcym réznorakie przed-
siewziecia kulturalne, szczegdlnie muzyczne, i wspierajacym innych
w ich dzialaniach. Animator to ktos, kto ozywia jaki$ fragment rzeczy-
wistosci, takze spolecznej, nadaje jej nowa jakos$¢, cho¢ czasami to ozy-
wienie moze by¢ zludne. Szpak-animator posiada pewne cechy i umie-
jetnos$ci ulatwiajgce mu prace animacyjng. Ma przyjacielski stosunek do
ludzi, jest szczery, sprawiedliwy i uczciwy, potrafi by¢ serdeczny, zycz-
liwy i wyrozumialy. Jego kreatywno$¢ i pomystowos¢ zaskakuja nawet
najblizsze mu osoby. Co wigcej, jak juz wspomnialam, swoje pomysty
realizuje natychmiast, nie zwazajac czasem na problemy, jakie moga si¢
pojawic. Jest rzetelny i sumienny w wywigzywaniu si¢ ze zobowigzan,
cho¢ czasem bierze na siebie zbyt duzo obowigzkéw. Altruizm, czyli
bezinteresowno$¢ w pomaganiu innym to takze jedna z wazniejszych
cech ks. Szpaka, ktéry znany jest z tego, ze sam nie zje, a odda drugiemu.
Jego majatek modglby sie zmiesci¢ w jednej torbie, nie liczac papierdw,
zapiskow, dokumentow, ksigzek i ptyt. Natomiast afirmujgcy amicus to
ktos, kto pochwala bycie kochajacym, dobrym dla innych, wspierajg-
cym innych w ich trudnej drodze.

Autorytetem jest ten, kto pelen pokory slucha oraz uczy si¢ od
swoich dzieci i uczniow. Ks. Szpak zapytany, czego nauczyl sie od mto-
dziezy, méwi: ,Obecnie stycha¢ glosy, ze mlodziez jest zepsuta, generuje
klopoty, nie chce si¢ uczy¢ i pracowac. Ja nauczony latami doswiadczen
uwazam, ze jest catkiem inaczej. Ze to my wtasnie powinni$my czerpad
od nich gar$ciami, bo to wlasnie oni - gdy po pewnym czasie udawalo
mi si¢ do nich dotrze¢ - nauczyli mnie wielkiej ufnosci w taske mito-
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sierdzia i opatrznosci Bozej. Pokazali mi, jak mozna ciggle wspina¢ sie¢
i nawraca¢ do Boga. Czesto zapominamy, jak wazne jest zdobywanie
cnot chrzescijanskich: sprawiedliwodci, umiarkowania, mestwa, roz-
tropnosci — mlodziez nigdy nie zapomina. I pomimo iz w obecnych
czasach grzech jest bardziej atrakcyjny i mlodzi s niejako nim osacze-
ni, potrafig nieustannie darowac i przebacza¢, a takze na nowo zwracac
sie do Pana. Jednakze najpi¢kniejsze, czego udalo mi si¢ doswiadczy¢,
to ich pokojowe wspolistnienie i empatia. Nauczylem si¢ od nich tak
wiele (...), kazde spotkanie jest wielka lekcjg™'®.

Wzor sw. Jana Bosco

Od mlodziezy uczyl si¢ takze $w. Jan Bosco - zalozyciel rodziny sale-
zjanskiej, ponadczasowy wychowawca, opiekun, animator, spotecznik,
przewodnik duchowy i wzor dla ks. Andrzeja Szpaka, ktéry podczas
nauki w seminarium zaczal poznawac koncepcje systemu prewencyj-
nego. Polega on m.in. na tym, by proponowa¢ mtodziezy rézne zajecia,
poczynajac od modlitwy i nauki zawodu po organizacje réznych form
kulturalnych - teatru i muzyki'. Zapelnienie wolnego czasu powoduje
bowiem, ze mlody czlowiek nie ma okazji do podejmowania zachowan
ryzykownych.

O $w. Janie Bosco, jego zyciu, dziatalnosci, duszpasterstwie napisa-
no wiele znamienitych dziet i rozpraw naukowych, przede wszystkim we
Wrhoszech, Francji, Niemczech i Polsce®. Cze$¢ z nich przytacza i opisu-
je w swojej rozprawie habilitacyjnej pt. System prewencyjny ksigdza Jana
Bosko we wspétczesnej profilaktyce Monika Szpringer®'. Na podstawie ba-
dan wykazuje ona aktualno$¢ zalozen pedagogicznych i wychowawczych
Swietego oraz analizuje doglebnie struktury salezjariskiego Oratorium.

Przyjmuje sie, ze Jan Bosco urodzil sie 16 sierpnia 1815 roku, w pét-
nocnych Wtoszech, 18 km na wschéd od Turynu, jako najmtodszy syn

'8 Wywiad z ks. Szpakiem przeprowadzony przez E. Matyjasik, O$wigecim 2012, zbiory
wlasne.

7. Wegrzecka-Gilun, Wolny agent, ,Remedium” 1996, nr 8.

2 Por. J. Marszalek, Pedagogiczny dorobek pismienniczy Ksiedza Jana Bosko, w: www.sdb.
org.pl [dostep: 10.12.2012].

2 M. Szpringer, System prewencyjny ksiedza Jana Bosko we wspolczesnej profilaktyce,
Kielce 2006.
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Franciszka i Malgorzaty”>. Mial dwéch braci - najstarszego, poryw-
czego, nieustepliwego i agresywnego Antoniego, ktory byt synem ojca
z pierwszego malzenstwa, i spokojnego, ugodowego Jozefa. W 1817 ro-
ku, kiedy Jan mial zaledwie dwa lata, zmart ojciec, ktory utrzymywat
calg rodzing. Od tej pory cala czwdrka musiala podejmowac zarobkowe
prace, by utrzymac si¢ przy zyciu. Mlody Bosco przejawial jednak checi
do czytania i nauki. Wbrew woli braci, ktorzy uwazali, ze tylko praca fi-
zyczna jest prawdziwg pracg, matka starala si¢ mu te nauke umozliwiac.
Posylata go do szkét i zamozniejszych rodzin na stancje, sama cigzko
pracujac i wychowujac synéw na bogobojnych i pokornych mezczyzn.
Jak pisze Mieczystaw Majewski, ,,nie znala ona dziel pedagogicznych,
a jednak doskonale wychowala swoich synéw. Wychowanie opierata na
milosci bozej (...), troszczyta si¢ o swoje dzieci, ale musiala liczy¢ sie
z warunkami, dlatego jej sieroty nie optywaly w dobrobycie, nie kosz-
towaly smakotykow, przeciwnie, byly wychowywane w sposéb twardy,
karmione prosto, a ubierane skromnie™. Mlody Jan od dziecka wiec
doswiadczal ascetyzmu i biedy, ale nigdy nie smucit si¢ tym faktem. Byl
osoba niezwykle radosng, twoércza, energiczna, ciekawa $wiata i ludzi.
Jako nastolatek zalozyt dla swoich réwiesnikéw ,towarzystwo weso-
tosci”, ktorego celem byto m.in. unikanie stéw i czynéw niezgodnych
z duchem chrzescijaniskim, usuwanie melancholii i smutku®. Pilnie
uczy! sie, byt uporzadkowany, ale nie uwazal wiedzy, ktéra zdobywal,
za pewnik. Zawsze staral si¢ krytycznie analizowa¢ ludzkie wywody na-
ukowe, bedgc pewnym tylko Pisma Swietego. Takie podejécie do éw-
czesnego stanu nauk humanistycznych i spotecznych pozwolito mu na
stworzenie wlasnego systemu opiekunczo-wychowawczego oraz eduka-
cyjnego, ktory jest ponadczasowy i dzi$ nie stracil na swej aktualnosci,
a w czasach swego tworcy tylko nieliczni doceniali jego wartos¢. Wigk-
sz0$¢ zas, szczegolnie duchownych, posadzala Jana Bosco o ,,brak przy-
tomnos$ci umystowej”>. Natomiast wedle wspotpracownikow i wy-
chowankoéw jego wielko$¢ polegala na tym, ze potrafil zblizy¢ sie do
mlodziezy, szczegolnie tej poranionej, opuszczonej, zaniedbanej, wy-

2 M. Majewski, Elementy metodyki pedagogiczno-katechetycznej w ramach systemu pre-
wencyjnego sw. Jana Bosko, Krakow 1975, s. 10.

» Tamze, s. 11; na podst. G. B. Lemoyne, Obrazki z zycia Malgorzaty Bosco, 1929, s. 27.

2 Tamze, s. 14-15.

25 Tamze, s. 20.
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magajacej wiele pracy wychowawczej i duchowej. Mial charyzme i oso-
bowos¢, ktére nie pozwalaly przejs¢ obok niego obojetnie. Mlodzi Igneli
do niego, a doroéli starali si¢ spetnia¢ prosby i pomaga¢ w tworzeniu
kolejnych miejsc spotkan, nauki, zabawy i modlitwy. Kiedy pytano go
o metode, ktora jest jak najbardziej aktualna i dzis, mowil: ,Kiedy ja jej

nie znam! Dazylem zawsze naprzod, jak mnie Boég natchnal, a warunki
126

tego wymagaty”™.

Osoby $wieckie i duchowne, z ktérymi rozmawialam na temat oso-
bowosci i umiejetnosci spotecznych ks. Andrzeja Szpaka, podkredlaty,
ze ma on niezwykly dar przyciggania ludzi i komunikowania si¢ z nimi.
Ma charyzmat, ktdry przejawia si¢ m.in. w docieraniu do najbardziej
zamknietych, zbuntowanych i nierzadko uzaleznionych od alkoholu
i narkotykéw mlodych serc.

Mozna wykaza¢ pewne roéznice w pracy ks. Bosco i ks. Szpaka. Pierw-
szy »zbieral” mlodych, zagubionych, biednych chtopcéw z problemami
i tworzyl grupe. Drugi za$ wszed! do grupy i w pewnym sensie zaczal ja
zmienia¢ na wzdr wspdlnoty chrzescijanskiej. Cze¢s¢ hipiséw to akcepto-
wala, czg$¢ nie. Z biegiem lat dochodzili nowi, ktérzy zastali juz pewna
stalg jako$¢. Kolejna réznica, wynikajaca zapewne z innych warunkow
i czasow, w jakich zyli, to kwestia organizacji pracy dla podopiecznych.
Ks. Szpak nie zajmowat sie szukaniem pracy zarobkowej dla swoich lu-
dzi, nie tworzyl tez zakltadéw, w ktérych mlodzi mogliby zarabia¢ na
swoje utrzymanie.

Natomiast podobienstwem $w. Jana Bosco i ks. Andrzeja jest przede
wszystkim gleboka wiara w Boga i powierzanie Mu wszystkiego. ,,Za-
ufanie ksiedza Bosco poktadane w Bogu ujawnito sie w decyzjach o po-
dejmowaniu dziel trudnych, cho¢ niejednokrotnie okazalych, (...) miat
przekonanie, Ze Bog nie pozwoli, aby zabraklo mu $rodkéw””. Ks. An-
drzej Szpak wielokrotnie powierzal Opatrznosci nie tylko trudy zwia-
zane z brakiem jedzenia czy $rodkéw transportu na pielgrzymce. Jego
gorliwa modlitwa i ufno$¢ sprawialy, ze otrzymywat potrzebne $rodki
i pomoc ze strony zyczliwych mieszkancéw miejscowosci, przez kto-
re przechodzita pielgrzymka. Takze stowami, jakimi opisywany jest
ks. Bosco, mozna zdecydowanie scharakteryzowac ks. Szpaka: ,,otwarty,

2 Tamze.
¥ C. Russo, Ksigdz Bosco, mysli na dobranoc, Warszawa 2012, s. 47.
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prostolinijny, poswigcajacy si¢ az do granic fizycznego ryzyka. Pokorny
i $miaty. Surowy i radosny zarazem. Wyrozumialy, skupiony. Nie wysta-
wia si¢ na widok publiczny, nie szuka przyjemnosci, kariery, a jednocze-
$nie wielki syn Ojczyzny. Skromny, lecz przedsigbiorczy. Realista, czlo-
wiek praktyczny. Ubogi, a hojny. Dobroduszny, a bohaterski. Pobozny
i nieskrepowany. Nie znosi werbalizmu, formalizmu, nie lubi dewocji,
zewnetrznego nastawienia. Stale przebywa z Bogiem w rozgardiaszu co-
dziennych spraw. Natchniony Ewangelia, pracowity, fascynujacy uczen
Panski™.

Biografowie i najblizsi wspotpracownicy ks. Bosco twierdza, ze moz-
na byto odnie$¢ wrazenie, ze byt porywczy, ale w odpowiednich chwi-
lach potrafil tonowac swoje zachowanie i kontrolowa¢ stowa. Ks. Szpak
réwniez znany jest z zachowan niekonwencjonalnych i natychmiasto-
wych. Potrafi szybko zmienia¢ zdanie, jesli dojdzie do wniosku, ze zmia-
na bedzie bardziej korzystna dla czlowieka lub danej sytuacji. Kiedys
byt niezadowolony z tego, jak osoby zajmujace si¢ bagazami rozdaja je
pielgrzymom. Uwazal, ze przebiega to zbyt wolno i chaotycznie. Sam
wiec wszedl na pake i zaczal energicznie wyrzuca¢ plecaki i torby na
ziemi¢. Obok stali za§ mieszkancy czekajacy na pielgrzymoéw, ktérych
chcieli ugosci¢ w swoich domach. Jedna ze starszych pan podeszia do
zbierajacych plecaki i zapytala: ,To wasz ksiadz tez jest na prochach?”
To jeden z przykladdéw, jak tworza si¢ legendy i w jaki sposob ludzie
kreujg sobie obraz ks. Szpaka.

Wracajac do podobienstw migdzy nim a ks. Bosco, nalezy tez zazna-
czy¢, ze oboje nigdy nie narzekali na niedostatek i trudy egzystencjalne.
Pani Janina Smigielska, najblizsza wspotpracowniczka i wspdtorgani-
zatorka pielgrzymek, twierdzi, ze nieraz trzeba bylo dbac o to, by ks.
Andrzej co$ zjadt albo si¢ napil. Nie myslal on bowiem nawet o swoich
najwazniejszych potrzebach, kiedy pograzony byl w modlitwie, wystu-
chiwaniu innych, $piewaniu czy planowaniu tematéw swoich kazan.
Nigdy nie skarzyl si¢ na braki materialne, wrecz potrafil oddaé swoje
ostatnie pienigdze dla kogos, kto chciat dojecha¢ do domu albo nie miat
co jes¢. Na pierwszym planie zawsze jest drugi cztowiek, potem on sam.
Z tego powodu doswiadczal wiele nieprzyjemnosci od ludzi, ktorzy bez

2 M. Lewko, Jan Bosco - niezwykly nawet wsréd Swigtych, w: salezjanie.pl [dostep:
15.08.2012].
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skruputéw wykorzystywali jego dobro¢ i hojnos¢. Przyjezdzali, by wy-
tudza¢ pieniagdze, a kiedy nie dostawali tego, czego chcieli, robili gtosne
awantury. W konsekwencji ks. Szpak miatl problemy ze strony swoich
przelozonych i zdarzalo si¢, ze nie modgl potem realizowaé swojego
duszpasterstwa tak, jak tego pragnal. Wybaczal te zniewagi, podobnie
jak ks. Bosco, i nawet przyjmowal takiego awanturnika nastepnym ra-
zem z otwartymi ramionami.

Obserwujac prace ks. Szpaka, mozna odnie$¢ wrazenie, ze nasladu-
jac dostownie $w. Jana Bosko, jak on nie zwaza na formalne programy,
tylko za kazdym razem podkresla znaczenie osoby, kontaktu twarza
w twarz z wychowankiem. Zaznacza, ze zaden, nawet najlepszy osrodek
nie zastapi wiary w Boga. Monika Szpringer pisze za$, ze system Jana
Bosco ,,znacznie wyprzedzal mysla pedagogiczna swoja epoke. Zbudo-
wany na gruncie personalizmu, akcentowal wazno$¢ i wartos¢ osoby
wychowanka, stawiajac go w centrum wszelkich dzialan. Kontynuacja
i rozwoj dziel w stylu salezjanskim na calym $wiecie §wiadcza o jego
aktualnosci i skuteczno$ci. Wspolczesna profilaktyka wymaga nowego
spojrzenia na osob¢ wychowanka, jako podmiot i protagoniste swoje-
go rozwoju, jako czlowieka poszukujacego i btadzacego, wymagajacego
wsparcia i towarzyszenia mu w trudnych chwilach na poszczegélnych
etapach rozwoju. Zadne programy profilaktyczne nie zastapia osobi-
stego kontaktu, autorytetu, kompetencji i zaangazowania wychowaw-
cy w dzialalno$¢ profilaktyczng™>.

Przewodnictwo duchowe ks. Szpaka

Kiedy pytalam swoich rozméwcéw, czy mozna nazwac ks. Szpaka
przewodnikiem duchowym, kazda osoba bez wahania odpowiadata, ze
tak, naturalnie. Przewodnik duchowy jest swoistym autorytetem, nie-
zbednym w nawigzywaniu relacji z Bogiem, samym sobg i warto$ciami,
ktorych posiadanie i respektowanie stanowi trzon czlowieczenstwa. Jest
takze osoba, ktora pomaga w szukaniu Boga, szczegélnie tym, ktérzy
podazaja ryzykowna $ciezka. Warto$¢ kierownika duchowego wyzna-

» M. Szpringer, System prewencyjny ksiedza Jana Bosko we wspolczesnej profilaktyce, dz.
cyt., s. 199.
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czona jest jego checig dzielenia si¢ zyciodajng energia, bycia przy osobie
w krytycznych momentach zwatpien, kiedy kryzys woli generuje watpli-
wosci decyzyjne. Wazne jest, by kierownik umial stucha¢ i dyskutowac
nie tylko nad meritum spraw, lecz takze dostrzega¢ niepokoje i stabosci.
Dobry kierownik czuwa nad kondycja emocjonalng, ktéra wyznacza
podstawy egzystencji czlowieka®. Ks. Szpak podczas jednego ze spo-
tkan mowi: ,dzialajcie emocjonalnie, na pozytywnych emocjach, bo
tylko w pozytywnych emocjach rozwija si¢ intelekt czlowieka”. Ta cenna
uwaga koreluje m.in. z zalozeniami nowych metod mnemotechnik i na-
uczania poprzez zabawe.

W jednej z prac magisterskich z zakresu kulturoznawstwa autor na
podstawie badan listow pisanych do ks. Szpaka stwierdza, ze byl on dla
wielu prawdziwym ,,guru” duchowym, ktoéry w sposéb widoczny i nie-
zwykle namacalny realizowatl swoim Zyciem prawde, wolnos¢ i przede
wszystkim milo$¢, ktére to rownowazac w jego doswiadczeniu zycio-
wym, stanowily wzér dla innych®. Przejawem i dowodem na te teze
jest ponad dwa tysigce listow pisanych przez mlodziez bezposrednio do
ks. Szpaka. Wida¢ w nich wyraznie, jak dalece mtodzi ufaja mu oraz
powierzaja swoje najwicksze tajemnice i zmartwienia. ,Czasami nie
wierze, ze uda mi si¢ co§ porzadnego zrobi¢ - przychodzi takie znie-
checenie, beznadziejno$¢, ze jestem niemal pewien bezsensu wszelkich
dziatan. Ale pdzniej powoli znéw co$ rusza (...), tak chcialbym mie¢
chociaz czes¢ Twojego zaru, zapalu, wiary w sens poczynan™.

Przewodnicy duchowi, by spetnia¢ swoje zadanie, précz zaru, zapatu
i wiary w sens swoich poczynan, charakteryzuja si¢ tym, ze nie stosuja
szeroko pojetej przemocy. Nie tylko ze wzgledéw moralnych, lecz takze
ze wzgledow praktycznych. Jest bowiem przemoc najmniej skuteczng
metodg komunikowania ludziom wartosci i zasad wspolzycia. W kon-
tek$cie wzmocnien, traktowana jak kara, jest takze mniej skuteczna niz
nagradzanie. Dlatego przyjmuja oni najczesciej pozytywny styl myslenia
i dzialania. Akceptujg zycie takim, jakim jest, i optymistycznie patrza

3 ]. Orzelska, W strong pedagogiki samotnosci. Inspiracje Thomasem Mertonem, Torun
2011, s. 171.

3! Praca magisterska W. Karpowicza pt. Wartosciowanie prawdy, wolnosci i mitosci w do-
bie spolecznego ruchu kontrkultury lat 60-tych XX wieku, pod kier. prof. S. Pietraszki, Uni-
wersytet Wroctawski 1998, s. 98.

32 Tamze.
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w przyszlo$¢®. Wierza, ze predzej czy pdzniej zwyciezy dobro, dlatego
podejmuja dlugotrwala walke o prawa czlowieka, swobod¢ wyznania
czy niepodlegtos¢. Takim ,dlugodystansowcem” jest takze ks. Szpak,
ktéry nie sprawdza, czy jego dzialania przyniosty jaki§ natychmiastowy
skutek. Nie prowadzi statystyk nawrdcen czy wyzdrowien. Jego dziala-
nia bowiem, z czego zdaje sobie sprawe, moga przynies¢ efekty dopiero
po wielu latach.

Przewodnicy duchowi maja tez zwykle specyficzng motywacje do
dzialania. Na ogdt obce s3 im dazenia egoistyczne, nie walczg o bo-
gactwo czy slawe. Silg sprawczg ich dzialan s3 motywy prospoteczne
i altruistyczne, o czym wyzej byta mowa. Nastepng cecha charaktery-
styczng przewodnikéw duchowych jest ich charyzma. Szczegélng za-
letg jest umiejetnos¢ stuchania ludzi i bezposredniej z nimi rozmowy.
Umiejetno$¢ te mial bl. Jan Pawel II, ktéry pomagal przezwycig¢za¢ zto
wspolczesnego $wiata oraz wskazywal, jak godnie zy¢, drazac nierzadko
kwestie uniwersalne, dotyczace catych narodéw, ludzkosci i cywilizacji.
Zadaniem przewodnikéw duchowych jest bowiem gloszenie prawdy
o $wiecie, Bogu, ale tez o sprawach przyziemnych, dotyczacych natury
czlowieka, ktéry powinien zy¢ pokornie i z umiarem oraz zachowaniem
uniwersalnych wartosci, bez ktérych kazde dzialanie jest jak dom sta-
wiany bez fundamentow?*.

Przewodnicy duchowi, by spetnia¢ swoje zadanie, musza by¢ spe-
cjalistami w jakiej$ dziedzinie. Ks. Andrzej Szpak, procz tego, ze ma
liczne talenty, jest niewatpliwie specjalista w obszarze konstruktywnego
i pozytywnego wspotbycia z mlodymi ludzmi. W dekalogu wspolcze-
snego duszpasterza mlodziezy bp Antoni Dlugosz wymienia wskazow-
ki, ktére idealnie opisuja sposob pracy ks. Szpaka:

1. Kocha¢ i rozumie¢ mlodych (kaptan musi zna¢ realia zycia mlo-
dziezy).

2. By¢ obecnym posréd mlodych (towarzyszy¢ im takze w czasie
wolnym).

3. Budowac¢ autorytet w oparciu o czlowieczenstwo, a nie o funkcje.

4. Nie zaczynac od krytyki, ale od Chrystusa.

33 . Kozielecki, Przewodnicy duchowi - gingcy gatunek, ,Odra” 2011, nr 7/8.
3 Tamze.
% Tamze.
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Mie¢ doswiadczenie wspolnoty.

Zaczyna¢ od ,,betlejem”, czyli od matych grup.

Nie budowa¢ Kosciota dla mlodych, ale z mtodymi.
Zrezygnowac z taktyki walki na rzecz towarzyszenia.
. Zbudowa¢ im dom.

10. Umie¢ ciggle zaczyna¢ od nowa’.

© 0 N

Biskup Dlugosz, okreslajac ks. Szpaka nie wychowawcg, nie tera-
peuta, tylko duszpasterzem ludzi uzaleznionych, twierdzi, ze jego przy-
wodztwo duchowe przejawia si¢ przede wszystkim w tym, ze caly czas
jest ksiedzem, odprawia msze $wiete, glosi nauki, spowiada i udziela
sakramentéw tym, od ktorych wielu innych duchownych si¢ odwroci-
to. Ks. Andrzej wielokrotnie pytany o metod¢ pracy z mlodzieza moéwi:
»Szpak jest metoda, co nalezy rozumie¢, ze metoda jest przede wszyst-
kim w czlowieku, w jego spontaniczno$ci, pomystach, indywidualnym
sposobie bycia, osobowosci. Nawracasz tym, czym zyjesz!”*. Przymio-
ty dane cztowiekowi, lub tez wypracowane przez niego, takie jak gra na
gitarze, umiejetnos¢ $piewania, dyskutowania, stanowia $rodki do po-
rozumiewania si¢ z drugim cztowiekiem. W jednym z wywiadéw mowi:
»Gdybys sto lat temu zapytala ksigdza, jakimi metodami pracuje, toby
powiedzial, Ze operuje darami Ducha Bozego. Dzisiaj dla wielu ludzi
to juz abstrakcja, ale dawniej wierzono, ze czltowiek po bierzmowaniu
otrzymuje takie dary, jak: madro$¢, rozum, bogobojnos¢, gorliwos¢. Ja
wlasnie operuje darami Ducha Bozego. Mito$¢ i rozum - to jest meto-
da™® W przelozeniu na jezyk swiecki, mowi ks. Andrzej Szpak, chodzi
o ksztaltowanie takich cech w czlowieku, ktdre przyblizaja go do Laski,
czyli do daru Bozej milosci.

By by¢ przekonujacym, prawdziwym i skutecznym przewodni-
kiem, nalezy samemu przestrzega¢ praw, ktore sie¢ glosi. ,,Przeciez to
oczywiste, ze tylko czysty moze wychowywac do czystosci, pobozny do
poboznosci, wstrzemigzliwy do wstrzemigzliwosci™. To samo zapewne
mial na mysli bp Roman Marcinkowski, cytujac pastoraliste Ksawere-
go Arnolda, ktéry méwit: tylko przekonany moze przekonywa¢, tylko

¢ A. Dlugosz, Wspélczesny duszpasterz mlodziezy, w: Miodziez, historia, terazniejszos$¢,
przysztosé, red. J. Zimny, Sandomierz 2004, s. 71-73.

7 Z wywiadu z ks. A. Szpakiem, maj 2012, zbiory wlasne.

8 ]. Wegrzecka-Gilun, Wolny agent, dz. cyt., s. 10.

¥ Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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wstrzas$niety moze wstrzasnaé, tylko zapalony moze zapali¢®. Krétko
moéwiac: konieczne jest zy¢ tymi treSciami, ktore chce sie przekazac
innym, szczegolnie mlodym, krytycznym, nieufnym, dostrzegajacym
w dorostym $wiecie same sprzecznosci i dysonanse. Skoro nauczyciel
moéwi, Ze mam nie pali¢, a sam pali, to jak mu wierzy¢? Skoro kateche-
ta twierdzi, ze ktamstwo jest grzechem, a sam ktamie, to jak postepo-
wac? Skoro ojciec powtarza, Ze rodzina jest najwazniejsza, a rozwodzi
sie z matka, to jak zy¢? Kazda sprzeczno$¢ w postepowaniu i przekazie
werbalnym doroslego skierowana w stron¢ miodego czlowieka bedzie
zauwazona. | zawsze wazniejsze bedzie to, co ROBI dorosly, a nie to,
co méwi. Takze ci, ktorzy pragna naprawia¢ $wiat mlodziezy, powinni
najpierw siebie naprawia¢ - twierdzi ks. Szpak. Sami powinni dazy¢
do doskonalosci, prawdy, rzetelnosci, pracowitosci, wiernosci. Sami po-
winni dawa¢ przyklad, jak radzi¢ sobie z zyciowymi problemami. Jak
rozwigzywa¢ konflikty, jak porozumiewa¢ si¢ z innymi. Jesli tego nie
zrobig, to nie majg prawa moéwic zlych rzeczy o mlodziezy. Bo mtodzi
z problemami, siegajac po narkotyk, czg¢sto widza rodzicéw siggajacych
po alkohol albo leki, by rozwigza¢ jaki$ problem. Ks. Szpak méwi naj-
prostszymi stowami: doroéli, dawajcie przyktad. Pokazujcie mtodym
swoja site, swojg milo$¢, wychowujcie nie gadaniem, ale przykladem.
Sam bowiem uczy mlodych modlitwy, modlac si¢ niezwykle gorliwie.
Uczy pracowitosci, sam bedac pracowitym, uczy pokory i skromnosci,
sam takim bedac. Uczy wytrwalosci, realizujac swoje zamierzenia do
konca. Ludzie obserwujac go, sa przekonani o jego duchowosci i szcze-
ro$ci w tym, co robi.

»Przez dwadziescia wiekdéw nie znano psychologii, ale wiedziano, ze
ludzkie potrzeby wskazywaly cele” - twierdzi ks. Szpak. Cel wigc wyzna-
cza metody i formy pracy duszpasterskiej. O jednej z wazniejszych, czyli
muzyce, wspomniatam juz w drugim rozdziale. Ks. Szpak niewatpliwie
zyje muzyka, ktdéra jego zdaniem zbliza cztowieka do Boga i do Jego
tajemnicy. Mowig przede wszystkim o tworzeniu i odtwarzaniu muzyki,
nie tylko o biernym odbiorze. Hipisi, ich sympatycy, uczestnicy szpako-
wisk i pielgrzymek to ludzie w wiekszosci bardziej niz przecietne osoby
zainteresowani muzyka i t¢ muzyke tworzacy. Potrafig godzinami graé

0 R. Marcinkowski, Jestem uczniem i nauczycielem, w: Postawy katechetéw, red. M. Ma-
jewski, Krakow 1996, s. 13.



144 Rozdzial 3

na gitarach, bebnach, nuci¢ jedng fraze¢ i nie jest to tylko odreagowywa-
nie probleméw dnia codziennego. To takze modlitwa, medytacja, pré-
ba uchwycenia chwil we wspdlnocie, wyrazenie swojego autentyzmu.
Wokot grajacych i $piewajacych najczesciej ,,rozgrywa si¢” akcja catego
zlotu. Ks. Szpak, jako jeden z muzykoéw, pokazuje, jak tworzy¢ wspdlno-
te i jak prowadzi¢ muzyczng modlitwe mlodych, by wrdcili do doméw
odnowieni. Prawdopodobnie nigdy nie odbyt sie zlot, na ktérym nie
bytoby zadnego instrumentu muzycznego, grania i $piewania.

Pete Townshend, gitarzysta zespotu The Who, twierdzil, ze muzycy
maja pewne skltonnosci do ponadprzecigtnego rozwoju duchowego, po-
niewaz staja przed swoistg tajemnica. ,,Dlaczego dany akord mnie rajcu-
je? Dlaczego ten zestr6j dzwiekow wywiera taki efekt? W chwili, kiedy
postawiles sobie to pytanie, wstapites na te Sciezke...”*!. Odkrywanie ta-
jemnicy wiary, nadziei i miloéci boskiej poprzez muzyke jest sposobem
na dotarcie do mtodych poszukiwaczy. Ks. Szpak poprzez muzykowa-
nie, ale tez rozmowy o muzyce potrafi do nich dociera¢. Mozna méwié
o dwdch sposobach uzywania muzyki jako formy duszpasterskiej:

e tworzenie, odtwarzanie, granie muzyki,
e rozmowy, dyskusje o muzyce, muzykach, ich drodze zyciowej,
takze drodze do Boga poprzez muzyke.

Mlodziez bardzo czgsto wzoruje si¢ na muzykach, traktuje ich jak
wszystkowiedzacych i wszechmocnych idoli (ulega ,idolizacji’, o kto-
rej wyzej wspomnialam), wyznaczajacych droge Zycia. Z jednej strony
jest to niebezpieczne zjawisko, gdyz mtodzi biorac przyktad z muzykow
— nihilistéw, satanistéw czy zwyczajnie mniej emocjonalnie i intelektu-
alnie rozwinietych - popelniajg ich btedy, wchodzac na $ciezke znie-
wolenia, uzaleznien, depresji czy wrecz samobdjstwa. Z drugiej strony
jednak mozna znalez¢ w historii muzyki rockowej przyktady godne do
nasladowania. Sek w tym, by opiekun, wychowawca znat takie pozytyw-
ne przyklady i potrafil ich odpowiednio ,,uzy¢”

Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze muzykowanie ,,dzieci Szpaka”
(calonocne granie na instrumentach, przewaznie perkusyjnych, $piewa-
nie) nie byto w pelni akceptowane przez jego przelozonych i wspétbraci,
co potwierdza bp Antoni Diugosz. Jednak czy nie z takimi Koscidt po-

1 Cyt. za: S. Turner, G#6d niebios. Rockn’roll w poszukiwaniu zbawienia, Krakéw 1997,
s. 221.
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winien pracowac? Grzeczne, ciche, bezproblemowe dzieci nie wymagaja
wysitku i poswiecenia. Ksigdz Bosko réwniez zajmowal si¢ tymi, ktérych
inni potepiali i wyrzucali za drzwi. Powodem niecheci innych duchow-
nych moze by¢ brak jednolitego, ustandaryzowanego programu dziala-
nia ks. Szpaka, brak miejsca, fizycznego domu, w ktérym by pracowal,
brak materialnego zaplecza. Mimo iz napisal on wiele programéw pracy
z mlodzieza, to zZaden nie skutkowal stworzeniem placéwki, osrodka
czy nawet punktu konsultacyjnego dzialajacego na zasadach ambula-
toryjnych. Nie stworzyl takich dziel, jakie tworzyli ksi¢za zajmujacy sie
miodymi z podobnymi problemami, czyli ks. Kazik Kuc i jego nastepcy
(Saltrom w Krakowie), o. Ryszard Sieranski (Wspolnota Dobrego Paste-
rza w Katowicach) czy ks. Jozef Walusiak (o$rodek Nadzieja w Bielsku-
-Biatej). Ks. Szpak bronit si¢ przed zamknieciem w murach oraz przyj-
mowaniem zasad i norm panujacych w podobnych o$rodkach, gdzie
wyrzuca si¢ za zlamanie abstynencji czy nie przyjmuje przez okreslony
czas po ucieczce. Chcial by¢ dla wszystkich w §rodowisku jak najbar-
dziej otwarty, bez muréw, rygoréw i dyscypliny. By¢ przewodnikiem, za
ktérym idg inni. Jak méwi: ,Moja mliodziez traktowalem zawsze jako
Kosciol Chrystusowy, jako wspdlnote chrzescijaniska i bylem smutny,
kiedy nie moglem tego realizowac z powodu ksiezy, ktorzy gorszyli sie,
zamiast cieszy¢ ze zgromadzenia mliodziezy trudnej na mszy $wiete;j.
Ci sami, ktdrzy popierali pracg apostolska w Jarocinie, uwazajg, ze na
ulicach Warszawy jest to apostolstwo bez projektu. Czy podprowadze-
nie grzesznika pod nawrdcenie jest dziataniem bez projektu? Czy takie
dziatanie nie bylo zasadniczym i stalym celem duszpasterskim Jezusa?
Czy sam Jezus mial sto procent rezultatow? Przeciez wedlug naszej re-
ligii to nie duszpasterz dziala, ale Duch Swiety (...). Poza tym nasze
msze maja uczy¢ zycia na wolnosci. Koéciét powinien tak przedstawiac
Pismo Swigte, by bylo praktycznym przewodnikiem dla ludzi”. Ucza-
cym, jak radzi¢ sobie w spoteczenstwie. Tu jest prawdziwa resocjalizacja
tych, ktérzy w ktoryms$ momencie swojego zycia zbladzili. Teraz chca
co$ naprawic, skorygowac albo chociaz chwile poby¢ w innym otocze-
niu, ale nie w instytucji totalnej. Zloty i pielgrzymki szpakowskie stano-
wig swoisty przystanek dla potrzebujacych, ktérzy przyjezdzajg, zostajg
czasem rok, czasem pie¢, dziesiec lat, a potem wracaja do normalnego
zycia. W ten sposob czgsto nabierajg sit i poczucia wolno$ci, tak bardzo
potrzebnego kazdemu czlowiekowi.
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Ksigdz Szpak zyje wolnoscig i stara sie od lat innym przekazac jej
rozumienie. Wolno$¢ to przede wszystkim odpowiedzialno$¢ i troska
o drugiego. Przedwojenny profesor Uniwersytetu Jana Kazimierza we
Lwowie ks. Jan Stepa pisal: ,Czym jest prawdziwa wolnos¢? Czy od-
rzuceniem wszelkich wiezéw prawa ludzkiego i bozego? Taka wolno$¢
jest tylko swawola, a swawola jest niewolg cztowieka, ktory ulega wply-
wom zachcianek i namietnosci. Wolno$¢ jest sprawa ducha, ktdry szuka
najwyzszej Prawdy i najwyzszego Dobra, przeto potrafi podporzadko-
waé sie odwiecznym prawom bozym. Im bardziej czlowiek zbliza sie
do Prawdy odwiecznej, tym jest wolniejszy od falszywych teorii i po-
gladow. Im blizszym jest najwyzszego Dobra, tym wiecej wyswabadza
sie z niewoli wlasnych zachcianek i upodoban. Znaczy to, ze stopien
wolnosci czlowieka zalezy od stopnia jego doskonalo$ci wewnetrznej
czyli $wietoéci”**. Stopien wolnosci zalezy od stopnia $wietosci. Tho-
mas Merton pisze, ze nie ma prawdziwej wolnosci ten, kto nie przezyje
prawdziwego kryzysu, ktéry wyzwala od zalezno$ci innych ludzi. Kazdy
bowiem powinien troche¢ odseparowac si¢ od innych ludzi. W przeciw-
nym razie nie bedzie mial mozliwosci przyj$¢ do nich i ofiarowa¢ im
czegokolwiek. Prawdziwe dawanie wymaga odrebnosci®. Dzieci tok-
sycznych rodzicéw (ktérych sporo na zlotach i pielgrzymkach) beda tak
dlugo cierpialy, dopoki same, swiadomie, z pelng odpowiedzialnosciag
nie odetng pepowiny. Dopiero wtedy, kiedy odcigcie nastapi, czlowiek
moze poczu¢ si¢ wolny i wtedy tez nie bedzie on potrzebowal narko-
tykow, alkoholu, papieroséw, psychopatycznych znajomosci, czyli tego
wszystkiego, co go zniewala i powoduje chore nawyki i uzaleznienia.

Wolnos¢ to zycie w zgodzie z samym sobg, bez koniecznosci przy-
wdziewania falszywych tozsamosci. Czlowiek wolny nie udaje kogos,
kim nie jest. Staje w prawdzie swojej ludzkiej osoby*!. By w tej prawdzie
stang¢, nalezy najpierw z autentyczng pokorg i dystansem spojrze¢ na
swoje zycie. Na swoje cechy, umiejetnosci, nawyki, nalogi, otoczenie,
bliskich, swoje wobec nich zachowania i reakcje, na ich werbalne czy
niewerbalne informacje. By znéw to uczynié, potrzebna jest §wiado-
mos¢ i pelne przekonanie, Ze jest nam to potrzebne. Wielu bowiem mo-
wi 0 wolnosci, nie zdajac sobie sprawy, ze ,,robta, co chceta” w dostow-

127, Stepa, Wolnos¢ a autorytet, Lwow 1939, s. 21.
#]. Orzelska, W strong pedagogiki samotnosci, dz. cyt., s. 180-181.
* Tamze.
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nym znaczeniu ma wigcej wspolnego ze zniewoleniem niz z wolno$cia.
Ta ostatnia jest nade wszystko $wiadomg odpowiedzialnoscig za siebie
i drugiego czlowieka.

Kierownictwo duchowe wigze si¢ z faktem transcendentalnych prze-
zy¢ osoby, ktora innych prowadzi do Boga. Ks. Szpak twierdzi, ze osobi-
$cie doswiadczal Laski Boga, przejawiajacej si¢ w roznych zdarzeniach
opisanych przez niego. Byly to m.in.: zdarzenie w szkole podstawowej,
ktore przyczynito si¢ do powotania kaptanskiego, doswiadczenie Ducha
Swietego podczas wizyt w domach narkomanéw w Przemyslu, podczas
rekolekcji mlodziezowych, doswiadczenie miltosci Bozej po trzech mie-
sigcach medytacji w Przemyslu, po spowiedzi pewnego hipisa w Brodni-
cy, podczas mszy na pielgrzymkach, doswiadczenie opieki Boga w czasie
braku dyscypliny na pielgrzymkach (,,cud, ze nie zdarzyl si¢ wypadek,
ze nikt nie zgingl, nic sie nie spalilo”), do§wiadczenie Ducha Swietego,
kiedy nie bylo metody i natchnienia podczas kazan i rozméw z ludzmi,
podczas braku $rodkéw do zycia, jedzenia, kiedy nagle pojawialy si¢ pie-
niadze. Takze do$wiadczanie Boga, kiedy narkomani stale odmawiajacy
rézaniec wyzwalali si¢ z nalogu, ale tez doswiadczanie niewidocznych
szpon szatana, ktérymi trzymal uzaleznionych®.

Trudna mlodziez to ta, ktora nie szanuje swoich rodzicéw i wycho-
wawcow. Nie znajduje w nich autorytetu, wzoru postegpowania moralne-
go. Jesli rodzic nie jest dla dziecka matrycg Zycia, to jak ma ono nauczy¢
sie zy¢, kochad, by¢ wérdd ludzi, uczy¢ si¢ i uczciwie pracowac? Jesli
rodzic sam nie jest wobec siebie wymagajacy, to jakim prawem wymaga
od dziecka? Jesli rodzic zyje w klamstwie, tajemnicy, to jakim prawem
wymaga od dziecka prawdy i otwartosci? Jesli rodzic, szczegdlnie ojciec,
nie przestrzega twardych zasad moralnych, to jak ma ich przestrzega¢
jego syn?

* Z notatek ks. Szpaka, zbiory wlasne.
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Deficyt ojcostwa

,Pokaz nam Ojca, a to nam wystarczy”

(J14, 8)

Rola ojca w rodzinie jest réwnie wazna i znaczaca dla prawidtowe-
go rozwoju dziecka jak rola matki. Ojciec jest pierwszym autorytetem
i punktem odniesienia w zachowaniu i postepowaniu moralnym. Je-
go znaczenie spoleczne polega na wyznaczaniu norm i wartosci oraz
sprawowaniu pieczy nad ich przestrzeganiem. Stad wyjatkowa waga
i ogromna odpowiedzialno$¢ spoczywa na nim jako tym, ktéry ma pil-
nowac porzadku. Sek w tym, by to pilnowanie nie przeradzalo si¢ w do-
minacje¢ i bezmyglny autorytaryzm, ale by bylo pelne rozwagi, madrosci
i rozumienia procesu rozwojowego mlodego czlowieka w jego sferze
biologiczno-psychicznej, ale tez spotecznej i duchowe;j.

Ze wzgledu na tak ogromne znaczenie, brak ojca prowadzi do wielu
konsekwencji w postaci zaburzen i nieprawidlowos$ci w funkcjonowa-
niu pojedynczej rodziny, ale tez spoteczenstwa. Literatura pedagogiczna
i psychologiczna do$¢ duzo uwagi poswieca ojcostwu*. Kazimierz Po-
spiszyl na podstawie badan Talcotta Personsa i Uriego Bronfenbrennera
stwierdza, Ze:

e ojcowie sg na ogol bardziej od matek sklonni do odmiennego
traktowania swych dzieci w zaleznosci od pici,

e ojciec wywiera wigkszy nacisk na dziecko, by od najmtodszych lat
postepowalo w sposob wlasciwy dla swej plci,

e stopien identyfikacji ojca z synem jest wiekszy w rodzinach,
w ktorych ojciec podejmuje wigcej waznych decyzji niz matka,

e osoby o orientacji homoseksualnej maja w dziecinstwie wiekszy
kontakt z matka niz z ojcem,

o dziewczeta czgsto zmieniajace partneréw nie wykazaly wiekszego
zwigzku emocjonalnego z ojcem®.

W pozycji pt. Ojciec a rozwdj dziecka autor ten dowodzi znaczenia
ojca w zyciu cztowieka na podstawie zalozen Zygmunta Freuda, Tal-

* Por. Rodziny dysfunkcjonalne, red. L. Mo$cicka, Wroctaw 1991, s. 115; M. Sitarczyk,
Migdzypokoleniowa transmisja postaw wychowawczych ojcéw, Lublin 2002.
7 K. Pospiszyl, Ojciec a rozwdj dziecka, Warszawa 1980.
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cotta Parsonsa i Ericha Fromma. Opisuje stosunek do dziecka w §wietle
badan miedzykulturowych, pozycje ojca w rodzinie polskiej, znaczenie
tegoz dla rozwoju moralnego i umystowego oraz zachowawczego, takze
w kontekscie zachowan przestepczych dzieci®.

W koncepcjach psychoanalitycznych ojciec, jako trzeci element troj-
kata rodzinnego (ojciec — matka - dzieci), potrzebny jest dziecku, by
uzyskalo cieplo, poczucie bezpieczenstwa, by wydostato si¢ z diadycz-
nej relacji z matka i zdotato unies¢ ,,zalobe wynikajaca ze starty zwigza-
nej z ta separacjg *. Ponadto znaczenie ojca wyznaczane jest tez przez
proces identyfikacji plciowej, kastracji czy tworzenia taczacego funkcje
zakazu i idealu Superego®. Ojciec sprawuje funkcje regulacyjne, czyli
kontroluje, dyscyplinuje, egzekwuje, dziala na zasadzie autorytetu czy
zrodta norm i zasad. Nastepnie funkcja ta przybiera form¢ mniej zna-
czacy, gdyz dorastajace dziecko wymyka sie spod kontroli oraz zwykle
poszukuje autorytetow innych niz ojcowski’'. Relacje ulegaja zmianie.
»Ojciec ulatwia dorastajacej mlodziezy uformowanie tozsamosci «ja»,
dzieki czemu ksztaltuje ona adekwatne ustosunkowanie si¢ i umiejet-
nos$¢ komunikowania, wlasciwy wybor drogi zyciowej i realistyczne
cele zyciowe™ . Pod wplywem ojca tez ksztaltuje si¢ w mlodym czto-
wieku system idealéw, rzeczy wzniostych, metafizycznych czy transcen-
dentalnych. Upraszczajac, mozna powiedzie¢, ze matka jest ,,od spraw
realnych’, a ojciec ,,od idealnych” i obecnos$¢ jego warunkuje strukture
Superego.

W literaturze dotyczacej ojcostwa rozpatruje si¢ kwestie pod katem
modelu postulowanego (,jak by¢ powinno, jaki ojciec by¢ powinien”)
oraz realnego (,,jak jest, jaki jest ojciec we wspolczesnej rodzinie”). Od
niedawna zaznacza si¢ takze duchowe znaczenie ojca, o czym pisze wielu

8 Tamze.

¥ Ojciec..., red. nauk. S. Jabtonski, Poznan 2000, s. 180.

0 Tamze.

! Zmiang znaczenia ojca w zyciu dziecka dobitnie obrazuje nastepujacy cytat: ,Gdy
dziecko ma lat 7, méwi: méj ojciec wie wszystko. Gdy dziecko ma lat 14, méwi: mdj ojciec
wie duzo, ale jako$ inaczej. Gdy dziecko ma lat 21, méwi: moj ojciec wie niewiele i nie zna
sie na zyciu. Gdy dziecko ma lat 28, méwi: mdj ojciec czasem jednak ma racje. Gdy dziecko
ma lat 35, méwi: moj ojciec czesto ma racje. Gdy dziecko ma lat 42, méwi: moj ojciec zna sie
na wielu rzeczach. Gdy dziecko ma lat 49, méwi: méj ojciec wiedzial wszystko; szkoda, ze go
juz nie ma’; w: R. Czupryk, Zagubiony etos ojcostwa, www.pedkat.pl [dostep: 15.07.2012].

2 Cz. Walesa, Rola ojca w psychicznym rozwoju dziecka, w: Oblicza ojcostwa, red.
D. Kornas-Biela, Lublin 2001, s. 303.
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autoréw polrocznika ,,Pedagogia Ojcostwa’>’. Duchowe ojcostwo moze
by¢ opisywane w interdyscyplinarnej perspektywie familiologii, peda-
gogiki kultury, antropologii, teologii i kulturoznawstwa, bowiem ist-
nieje ono prawdopodobnie we wszystkich kulturach, nie tylko tradycji
chrzedcijaniskiej. Mozna tez postrzegac je w wielu wymiarach, takich jak:
1) ojcostwo rodziny (glowa rodziny, w relacji do wspélnoty Zony i dzie-
ci), 2) ojcostwo rodu, klanu, plemienia (glowa rodu, przywoédca klanu,
wodz plemienia w relacji do wspolnoty czlonkéw rodu, klanu, plemie-
nia), 3) ojcostwo narodu (duchowe ojcostwo-przywodztwo narodu,
w relacji do cztonkéw wspdlnoty narodu, danej wspdlnoty narodowe;j),
4) ojcostwo panstwa (np. dawniej pozycja krdla-suwerena, obecnie
przywodztwo panstwowe, bycie faktycznie ‘mezem stanu, w relacji do
obywateli danego panstwa, niezaleznie od ich narodowosci), 5) ojco-
stwo religijne (duchowe ojcostwo w relacji do cztonkéw danej wspdlno-
ty religijnej, np. prorocy, apostotowie, §wigci, papieze, biskupi, duchow-
ni o szczeg6lnym, rzeczywistym autorytecie moralnym i spotecznym),
6) ojcostwo kulturowe (ojcostwo rozumiane jako szczegélny, rzeczy-
wisty autorytet o wielkich zastugach dla spotecznosci w danej kulturze
lub w danej dziedzinie kultury rozumianej dystrybutywnie, np. Jan Ko-
chanowski jako ‘ojciec literatury polskiej’), 7) ojcostwo wychowawcze,
formacyjne, edukacyjne (duchowe ojcostwo w szkole, we wszelkich pla-
cowkach oswiatowych, swoiste ,,0jcowanie” wychowankom, zastepcza,
»0jcowska” opieka nad dzie¢mi i mtodzieza, bycie rzeczywistym auto-
rytetem wychowawczym dla danej wspolnoty, takze bycie rzeczywistym
autorytetem jako animator $§wiecki w danej grupie, gdzie realizowane s3
cele wychowawcze)*.

Skutkiem postepu cywilizacyjnego (rozwdj przemystowy, technolo-
giczny, zwiekszona liczba godzin pracy zarobkowej) i zmian spotecznych
mozna obserwowac niewatpliwie symboliczny lub rzeczywisty brak oj-
ca®. Polega on na wycofywaniu, umniejszaniu jego roli w wychowywa-
niu i wspieraniu mlodego pokolenia, nad ktérym kontrole przejmuja

3 Od 2010 roku, wydawany przy KUL, pétrocznik na temat problematyki ojcostwa, pt.
»Pedagogia Ojcostwa”.

% M. Tytko, Pedagogika ojcostwa duchowego. Pedagogika kultury ojcostwa - mistrz —
uczen, ,,Pedagogia Ojcostwa” styczen 2011, nr 2.

> W literaturze wymienia si¢ dwa rodzaje nieobecnosci ojca: fizyczny (rzeczywisty)
i psychiczny (symboliczny), w: Oblicza ojcostwa, dz, cyt., s. 173-175; Ojciec..., dz, cyt.,
s. 181-182.



Nieautorytarny autorytet 151

struktury panstwowej wladzy w postaci szkoly, organizacji mlodziezo-
wych, stowarzyszen zajmujacych si¢ wypelnianiem czasu wolnego itp.
To widoczne zjawisko spoleczne, polegajace w gruncie rzeczy nie tylko
na ,kryzysie ojcostwa’, lecz takze na kryzysie znaczenia rodziny (row-
niez macierzynstwa) ma decydujacy wptyw na destrukcyjne, patologicz-
ne, negatywne zachowania dzieci i mlodziezy. Poza tym ojciec zawsze
najpierw jest mezczyzng, a pojmowanie meskosci i mestwa w ostatnich
czasach takze ulega permanentnemu redefiniowaniu. Mam tu na mysli
takze redefiniowanie w perspektywie feministycznej.

Jak pisze redaktorka jednej z obszerniejszych publikacji o ojcostwie:
»(...) u podloza wskazywanych w literaturze psychopedagogicznej roz-
licznych przyczyn demoralizacji jest jedno ich najwazniejsze - fizyczny
albo psychiczny brak ojca lub jego patologizujace zachowania, np. al-
koholizm, stosowanie uczuciowej, stownej, a nawet fizycznej przemocy.
Tak wiec rezygnacja z ojca w rodzinie lub rezygnacja ojca z rodziny
niesie ze sobg bardzo rozlegle skutki”**. U chlopcéw wychowywanych
bez ojca (z powodu $mierci tegoz, rozwodu rodzicéw, separacji, psy-
chicznej nieobecnosci) czgsciej obserwuje sie trudnosci i zaburzenia
w zachowaniu, niezdolno$¢ dostosowywania si¢ do norm moralnych
przyjetych w grupie, w jakiej dorasta, niezdolnos¢ w ocenianiu, co jest
dobre, a co zte. Kontakty dziewczat z ojcami natomiast majg szczegdlne
znaczenie dla rodzacego si¢ w nich poczucia wlasnej wartosci®”. Mozna
tez posunac si¢ do stwierdzenia, Ze corki wychowywane bez ojca musza
wnie$¢ o wiele wigcej wysitku w ksztaltowanie swojej kobiecosci, a po-
tem roli Zony i matki niz te, ktérych ojciec byt dla nich obecny.

Znaczenie ojcostwa to takze wazna kwestia w rozpatrywaniu glow-
nych przyczyn narkomanii. Bowiem deficyt milosci rodzicielskiej oraz
poczucia bezpieczenstwa, jakie zapewnia¢ ma ojciec, bardzo czgsto
prowadzi do poszukiwan konczacych si¢ uzaleznieniem, jak twierdzi
ks. Szpak. W 1993 roku Richard A. Gardner opisal syndrom alienacji
rodzicielskiej (Parental Alienation Syndrom - PAS), dotykajacy dzie-
ci z rodzin rozbitych. To rozbicie moze by¢ nieformalne (dtugotrwate
kiétnie i konflikty miedzy rodzicami, w ktérych dziecko bierze udzial,

% D. Kornas-Biela, Wspdlczesny kryzys ojcostwa, w: Oblicza ojcostwa, dz. cyt., s. 173.
" D. A. de Catanzaro, Motywacje i emocje (w ujeciu ewolucyjnym, fizjologicznym, rozwo-
jowym i spotecznym), Poznan 1999, s. 356.
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psychiczna separacja) lub formalne (separacja, rozwod). Jak wiadomo,
»-do optymalnego rozwoju dziecko potrzebuje mitosci, nakierowania,
opieki i wspomagania od ojca i od matki”®. Kiedy warunki te nie s
spelnione, PAS objawia¢ si¢ moze poprzez: zaburzenia w zachowaniu,
prowadzace do konfliktéw i ucieczek z domu, przyjmowanie roszcze-
niowych postaw wobec dorostych, nieustanne oskarzanie rodzica, ktory
odszedl, ,wyrabianie” sobie negatywnych opinii o tym rodzicu (oraz jego
rodzinie pochodzenia) lub tez szukanie dla niego usprawiedliwienia®.
Psychologowie twierdzg, ze PAS jest tak samo niebezpieczne dla réwno-
wagi emocjonalnej cztowieka jak wykorzystywanie seksualne (1)°.

Z domu zwykle odchodzi ojciec, fizycznie lub niefizycznie. Z powo-
du tego odejscia, braku, mlodzi ludzie nie maja dostatecznej ochrony
psychologiczno-spotecznej przed narkotykami. Na bazie PAS mozna
mowic o syndromie braku ojca, ktéry dotkliwie odczuwany przez naj-
mlodsze pokolenie jest wynikiem powszechnego dzi$ niedostatku oj-
costwa. Odczuwa go mocno mlodziez skupiona wokot ks. Szpaka, ktory
wielokrotnie poruszal ten problem podczas rozméw, kazan, w swoich
zapiskach oraz listach. Jako jedng z najwazniejszych przyczyn uzalez-
nien, ale tez problemdéw emocjonalnych i zachowawczych wymienia on
tizyczny badz psychiczny brak ojca. W jednym z listow pisze: ,Ta Milos¢
Boza to jest to, czego brakowalo Twojemu tatusiowi, stad tez w konse-
kwencji odbija si¢ to na Tobie. To jest prawidtowos¢, z ktorg nasi ludzie
w wiekszosci si¢ zderzaja. Stad tez u naszych ludzi rodzi si¢ zapotrze-
bowanie na narkotyk, na duzg ilo$¢ papieroséw (...). Zeby tez gorycz
braku mitosci czyms zaspokoic™®2.

Rozwdd w rodzinie, takze majacy niebagatelny wptyw na zachowa-
nia ryzykowne miodych ludzi, réwniez wigze si¢ z tym, ze najczedciej
odchodzi ojciec i dziecko zostaje z matka®. Niedostatek ojcostwa obja-
wia sie tez uzaleznieniem ojca, najczesciej alkoholizmem. Ateizm, czy-
li brak Boga w rodzinie, jest wedle doswiadczen ks. Szpaka najczesciej

%8 A. Smrokowska-Reichmann, Manipulowane dzieci - ofiary konfliktéw miedzy rodzica-
mi, w: ,Wspolne Tematy”, 2001, nr 6, s. 26-27.

¥ Tamze.

% Tamze.

I Tamze, s. 33.

62 Z listéw napisanych przez ks, A. Szpaka, zbiory wlasne.

¢ Ks. A. Szpak nie robil nigdy badan, nie prowadzil statystyki, wigc nie ma mozliwosci
podania tu danych liczbowych.
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inicjowany przez ojca. Na podstawie swoich obserwacji i dfugoletniego
duszpasterstwa miodziezy i rodzin z problemem uzaleznien dochodzi
on do wniosku, Ze mozna wyrdzni¢ trzy formy patologicznego ojco-
stwa: nieobecno$¢, uzaleznienie (gléwnie alkoholizm) i ateizm oraz
ojcostwo wybaczajace.

Nieobecne ojcostwo, ktdre jest przeklenstwem naszych czaséw,
prawdopodobnie przyczynito si¢ do upadku autorytetu rodziny, ale
tez zmiany statusu macierzynstwa. W mysl zasady, ze ,wszystko idzie
w dwie strony”. Obecno$¢ ojca jest niezbedna dziecku po pierwsze po
to, by zdobyto i utrzymalo poczucie bezpieczenstwa, o czym wyzej by-
ta mowa. Po drugie ojciec sprawuje wobec dziecka nie tylko funkcje
ochronno-zabezpieczajace, ale takze regulacyjne. Ojciec ulatwia dziec-
ku formowanie tozsamosci, ksztaltowanie umiejetnosci komunikowania
i wybor drogi zyciowej. U dziewczat deficyt ojca zaznacza si¢ najczesciej
w braku idealéw, tzw. kregostupa moralnego, i niskim poczuciu wiasne;j
wartosci. To z kolei bardzo czesto jest podstawa niewlasciwej komuni-
kacji z rowiesnikami, zbytniego ulegania modzie i trendom kreowanym
przez media, a takze Zrédlem zaburzen odzywiania, takich jak bulimia,
ortoreksja czy anoreksja. Meg Meeker twierdzi, ze problemy z odzywia-
niem (najczesciej odchudzaniem) rodza sie, kiedy dziewczyna czuje si¢
opuszczona przez ojca, stad jego uwaga i czas poswiecony corce sg tak
wazne. Nie chodzi tu o prowadzenie rozmdéw edukacyjnych, udzielanie
rad, nawet w najlepszej intencji. Raczej o wystuchanie i robienie czego$
wspolnie, czesto dostrojenie si¢ do potrzeb i stylu komunikacji charak-
terystycznego dla dziewczat (,w rozmowie z cdrka musisz uzy¢ dwa ra-
zy wiecej stéw niz uzylby$ normalnie”)*. U chtopcéw wychowywanych
bez ojca (z powodu $mierci, rozwodu rodzicédw, separacji, psychicznej
nieobecnosci) czesciej obserwuje si¢ trudnosci i zaburzenia w zacho-
waniu, niezdolno$¢ dostosowywania sie¢ do norm moralnych przyjetych
w grupie, w ktorej dorasta, niezdolnosci w ocenianiu, co jest dobre, a co
zle, a takze sklonnosci do uzaleznien.

Wazne jest rozréznienie form pozbawienia ojca. Autor niezwy-
kle ciekawego studium pt. Dramat braku ojca Horst Petri zauwaza, ze
mozna wyrdznic brak ojca, jego utrate i nieobecnos¢ *°. Pierwsza forma

¢ Por. K. Kmiecik-Jusiega, Kobiece spojrzenie na ojcostwo, ,Remedium” 2012, nr 9.
& H. Petri, Dramat braku ojca, Poznan 2012, s. 67.
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wskazuje na nieodwracalny, fizyczny i tym samym psychiczny brak ojca
w calym okresie Zycia dziecka, najczesciej spowodowany jego $miercig.
Utrata jest brakiem, ktoéry nastapil w pewnym okresie zycia, natomiast
nieobecno$¢ jest najczesciej brakiem relacji i psychicznego kontaktu
przy fizycznym byciu obok. Nieobecno$¢ moze by¢ trwatla, na skutek
rozwodu rodzicéw i okresowa, kiedy ojciec ,,pojawia si¢ i znika’, czyli
jest przez pewien czas dostepny, a potem, z niewyjasnionych najczesciej
przyczyn, dziecko traci z nim kontakt.

Nieobecnos¢ ojca, nawet jesli jest okresowa, zawsze jest stratg w prze-
zyciach dziecka objawiajaca sie jako przeciagajacy si¢ stan pelen nadziei
na spotkanie i tesknoty, a z drugiej strony wypelniony goryczg, poczu-
ciem niesprawiedliwosci i zfoéci na ojca. Podczas gdy przy braku ojca
proces zaloby moze zosta¢ kiedys zamkniety, by ustgpi¢ wobec uznania
faktu niezmiennoéci sytuacji, umozliwiajac w ten sposéb przeoriento-
wanie si¢ w zyciu, w przypadku nieobecnosci ojca napigcie emocjonal-
ne i oczekiwanie nie ustepuja nigdy. Niepewnos¢, nieprzewidywalno$é
i zwatpienie zwigzane z pytaniem, kiedy i czy w ogodle ojciec si¢ pojawi,
moga stac si¢ proba wytrzymatosciows, ktorej dziecko zostaje poddane
i z ktérg moze sobie nie poradzi¢ albo znalez¢ destruktywne sposoby na
sprostanie jej*. Moze si¢ izolowa¢, szuka¢ destruktywnych znajomych
czy tez srodkow, ktore pozwolg mu przetrwac czas. Dziecko nie jest tez
w stanie wyksztalci¢ sobie wewnetrznego poczucia rodzinno$ci, niena-
ruszonego ,obrazu rodziny’, tzw. wewnetrznej reprezentacji rodziny,
ktora jest potrzebna w procesie budowania wlasnej tozsamosci. Ojco-
wie nieobecni, po rozwodzie, nawet jesli czesto spotykaja si¢ z dziec-
kiem, nie maja juz mozliwosci przekazania swojemu dziecku tradycji,
wartosci, trwalto$ci rodziny oraz jej sily, dzigki ktorej cztowiek potrafi
przetrwac najgorsze chwile.

Wedle rozeznania ks. Szpaka uzaleznienie jest najczestszym proble-
mem 0jcOw osob uczestniczacych w szpakowiskach i pielgrzymkach.
To najczesciej alkoholicy bedacy przyczyna rozmaitych komplikacji
w zyciu dziecka, poczawszy od braku stabilno$ci ekonomicznej i po-
czucia bezpieczenstwa, a skonczywszy na zaburzeniach emocjonalnych
oraz trudno$ciach w nawigzywaniu i utrzymywaniu zwigzkéw uczucio-
wych w dorostym zyciu. Syn lub cérka alkoholika nabywa tozsamosci

% Tamze, s. 71.
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»dziecka alkoholika’, przechodzacej gtadko w tozsamos¢ DDA (doroste
dziecko alkoholika).

W rodzinie alkoholowej tak wazna komunikacja przybiera for-
me szczelnie zamknietego, schematycznego systemu, w ktérym kazdy
czlonek rodziny ma swoja $cisle okreslong funkcje. Zamyka sie przed
srodowiskiem zewnetrznym, blizszg i dalsza rodzing, tworzy rytualne
zachowania, ktére z czasem stajg si¢ nawykowe i tak mocne, ze stwa-
rzajg paradoksalny parasol ochronny dla danej osoby. Dziecko w takiej
rodzinie przyjmuje rézne role lub kombinacje ro6l: ratownika, bohatera,
kozla ofiarnego, wycofanego ,dziecka we mgle” lub pocieszyciela-ma-
skotki. Chroni siebie dzigki temu przed nienormalng, bolesng sytuacja,
charakteryzujacy si¢ nie tylko patologiczng stabilno$cig rél i ,,zamknie-
tym kregiem” relacji, lecz takze czgsto wysokim stopniem agresji i prze-
mocy. Bowiem uzalezniony, bezwolny ojciec, nawet jakby bardzo chciat
by¢ dobry, zawsze alkohol bedzie stawial na pierwszym miejscu, przed
dzieckiem. Skrajno$¢ uczuciowa i emocjonalna u takiego dziecka, z jed-
nej strony ogromna potrzeba ojca i milos¢ do niego, z drugiej nienawis¢
i odrzucenie, powoduje, ze w tym catym pomieszaniu ucieka ono w gru-
pe, w ktorej nikt niczego nie zZada, nie wymaga, a wigkszos¢ jej cztonkéw
ma podobne drogi zycia.

Ojcowie ,ateisci wierza, ze czlowiek pochodzacy od jakiego$ bytu
mniejszego, nie potrafi mysle¢ i kochad. Jest czym$ w rodzaju materii,
efektem ewolucji, przypadkiem. W konsekwencji musza wierzy¢ w to,
ze zmierzajg do nizszego bytu niz cztowiek, do martwej materii. Jest to
pesymistyczne i niegodne dla osoby ludzkiej, bo jako osoba, czlowiek
zyje w historii, w pamieci, w duchu ludzkosci, jest niesmiertelny”’.
Zadaniem ojca jest pozwoli¢ dziecku wzrasta¢ w madrosci, odrozniaé
dobro od zta i wybiera¢ dobro®. Czy mozna to zadanie wypelnia¢ bez
relacji z Bogiem? Ks. Szpak twierdzi, ze wielu narkomandéw pochodzi
z rodzin, w ktérych ojcowie nie wierza w Boga, nie przestrzegaja tra-
dycji religijnych i tym bardziej nie rozmawiaja z dzie¢mi o duchowo-
$ci. Ponadto ojcowie ci w bezposredniej relacji z duchownym staja sie
agresywni i zachowuja sie tak, jakby im na wilasnych dzieciach nie za-
lezalo. W notatkach ks. Szpak wspomina: ,,pewien ojciec powiedzial do

¢ Wypowiedz ks. Szpaka na forum internetowym doziemiobiecanej.pl [dostep: 10.09.
2012].
% B. Preder, Wskazéwki nie tylko dla ojcéw, Szczecinek 2012, s. 73.
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mnie, kiedy przyprowadzitem cérke: jesli ja pan wychowuje, niech pan
ja utrzymuje”. Inny pytal, czy jest ,jednym z nich” Nie rozumieja zna-
czenia duchownego w zyciu swoim i swoich dzieci. Poza tym, zdaniem
ks. Szpaka, jednym z czynnikéw ryzyka narkomanii jest konflikt §wia-
topogladowy miedzy ojcem i dzieckiem. Ojciec ma za zadanie wprowa-
dza¢ dziecko w spoleczenstwo, do niego nalezy wychowanie spoteczne
i ideowe. W jaki sposdb ma wigc wprowadzac, kiedy nie potrafi wystu-
cha¢ swojego dziecka? Jakie idealy ma mie¢ dziecko, kiedy styszy od
ojca tresci zupelnie niepokrywajace sie z jego zachowaniem? Kiedy na
przyklad moéwi, ze najwazniejsza jest rodzina podczas procesu rozwo-
dowego z ukochang matkg swoich dzieci. Mlodzi nie rozumiejg czgsto
tych sprzecznosci, ale $wietnie je wyczuwajg. Konsekwencje bywaja za-
trwazajace. Jak nazwaé bowiem wypowiedz jednego z uzaleznionych,
ktéry stwierdzit: ,,Czlowiek, ktorego najbardziej nienawidze na $wiecie,
to mdj ojciec”

Wiele oséb, ktore siegnety po narkotyki, to dzieci pracownikéw stuzb
mundurowych i administracji panstwowej PRL-u. Jeden z bohaterow
tilmu Byc¢ cztowiekiem, narkoman, ktéry zmart kilka dni po nakreceniu
zdje¢, mowi: ,,(...) ojciec byl w stopniu komandor-porucznik (...), do-
stalem dobrg szkole w domu, juz w wieku 12 lat potrafitem $cieli¢ 16zko
jak w wiezieniu (...), mundur, w wojsku to jest to, co ja mam w domu
(...), przemoc rodzi bunt™®.

Wiara zwykle idzie w parze z moralnoscig, ktérej czasami brakuje
w ateistycznych rodzinach. W jednym z wywiadéw ks. Szpak moéwi:
»w rozmowach z narkomanami, gdy juz si¢ na cos skarzyli, to na to, ze
widzieli w rodzinie straszne zaklamanie. Inna moralno$¢ obowigzywata
dzieci, inna rodzicéw i otoczenie. Mlody czlowiek, zyjac w atmosferze
takiej niekonsekwencji, sam przestaje dojrzewaé moralnie, staje si¢ mo-
ralnym karlem, robi si¢ nikim, gdyz to poziom moralnosci tworzy oso-
bowos¢. Uderzyta mnie kiedy$s wypowiedz jednego narkomana, ktéry
powiedzial: ja nie mam zadnej osobowo$ci™”.

Ostatnia forma ojcostwa wyrézniona przez ks. Szpaka to ojcowie
wybaczajacy. Ci, ktorzy z wielka madroscig i pokorg przyjmuja swo-
je zagubione dziecko, nawet wtedy kiedy popelnito najbardziej bolesne

9 Z filmu pt. By¢ czlowiekiem, 1983, rez. J. Pakuta.
7 A. Kruczek, Czy mlodziezy potrzebna jest pomoc?, ,,Zycie Katolickie” 1990, nr 9/10.
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dla rodziny przestgpstwa. ,,Pewien mlody hipis namoéwiony przez nas,
by wrécit do domu, zapukat do drzwi i ojciec go powital stowami «na-
reszcie», tymczasem on bal si¢ powrotu, bal sie gniewu ojca” — mowi
ks. Szpak w jednej z rozméw. Ten charakterystyczny obrazek przywo-
tuje bowiem ojca wybaczajacego, kochajacego prawdziwg rodzicielska
miloscia. Gdyby dzieci wiedzialy, ze ich ojcowie potrafig wybacza¢ i ko-
cha¢, by¢ moze szybciej wracalyby do doméw. Tymczasem wielu ukry-
wa swoje uczucia i stosunek do dzieci, nie okazuje mitosci, przyjmujac,
ze mezczyznie nie przystoi uczuciowos¢ czy emocjonalnos¢.

Wsréd ojcéw, z ktorymi mial kontakt ks. Szpak, byli i tacy, ktorzy
w glebokiej wierze i oczekiwaniu trwajg w nadziei nawrécenia dziecka.
Przytocze tu przyktad zatroskanego o losy cérki ojca, zdeterminowane-
go, by jej pomoc, ktory do ks. Szpaka pisze tak: ,moja corka ukonczyta
w styczniu 18 lat. Od 3 miesi¢cy ucieka z domu i przebywa na melinie
z mezczyzng, ktory zostawit zone i dwoje dzieci. Bylem tam po nig kilka
razy, ale gdy przyszedtem, bardzo krzyczala, ze ona do domu nie wréci
i byla za kazdym razem pijana. Jezeli przyszta do domu, to na krétko
i zaraz tam wracala, tak ze przyprowadzanie jej na site nic nie dato. Od
3 miesigcy nie chodzi tez do szkoly. (...) Ma pocigte rece i na moje py-
tanie, dlaczego to zrobila, odpowiedziala, Ze nie moze tak dluzej zy¢
i inaczej nie potrafi. Nadmienie, ze mamy duzy dom, ona ma wilasny
pokoj, ja jestem usposobienia spokojnego, do tej pory uktadalo nam
sie dobrze. (...) Dwa tygodnie temu udalo mi si¢ ja namoéwic i byta ze
mna w Licheniu, ale to potraktowata jak wycieczke turystyczng. Bylem
réwniez na milicji, na co powiedzieli, Ze jest pelnoletnia i nic nie moge
zrobi¢. Odprawiam nowenne do Najswietszego Serca Jezusa, ktorg od-
prawial ojciec Pio. Prosze goraco Boga o jej nawrdcenie, robi¢ wszyst-
ko, aby ja ratowac. Boje sig, by nie bylo za p6ino, ale zdaje sobie spra-
we, Ze nic w pojedynke nie zrobig, dlatego prosze czcigodnego ksiedza
o pomoc””’.

Ojciec wybaczajacy jest peten pokory i przez to uczy pokornego
zycia swoje dzieci. Wedlug $w. Jana Bosko pokora stuzy czlowiekowi
do tego, by wlasciwie ocenial siebie i potrafit zajmowac nalezne sobie
miejsce wérod innych. ,,Nie jest pokorny ani ten — powiada $wiety — kto
podkresla w sobie cechy, ktorych nie posiada, ani ten, kto wydaje o so-

71 Z listéw do ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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bie sad ujemny, cho¢ ma pozytywne cechy, wynikajace z budowy ciala,
zdolnosci, charakteru czy stanowiska. Bledem jest zaréwno postawa,
przez ktérg wychowawca i katecheta podnosi swoje znaczenie, jak i po-
stawa, przez ktorg uwaza siebie za nic nieznaczacego™?. Pokora w tym
rozumieniu nie jest ,siedzeniem w kacie”, ustepowaniem, staboscia.
Jest raczej moca, ktdrej zrozumienie pozwala na lepsze zycie duchowe
i spoleczne. Chroni czlowieka przed ponizeniem siebie, ale tez obraza-
niem, umniejszaniem innych, chroni przed zazdroscia, zawiscia, ztosli-
wosciami prowadzgcymi niejednokrotnie do samozniszczenia. Stanowi
bowiem ochrone polegajaca na dogltebnym, rzeczywistym samopozna-
niu i zachowaniu zdrowych relacji z samym sobg oraz innymi ludzmi.
Majac $wiadomos¢, czym jest pokora, mozna cieszyc¢ sie rzeczywistoécia
taka, jaka jest, ludzmi takimi, jakimi sa, bez wymagania od nich tego,
czego nie s3 w stanie spetni¢. Bog stworzyl nas bowiem w pewnym celu
i w okreslonym miejscu i jest gotowy napelnia¢ nas wszelkimi dobra-
mi. Jedyne, co powinni$my zrobi¢, aby spojrze¢ na siebie w pokorze,
to uzna¢, ze to nie my jestesmy zrédlem tej mocy i talentéw”. Mamy
jednak obowiazek rozpoznawac i pielegnowa¢ dane nam talenty w taki
sposob, na jaki nas staé, oraz szanowac bez zazdrosci i zawisci talen-
ty innych. Ojcowie, ktorzy takze sami potrafig dzigkowaé Opatrznosci
za wszelkie dobra, z wdzigcznoscig podchodzacy do Zycia, uczg swoje
dzieci wdziecznosci. Wielkim problemem rodzicéw nastoletnich dzieci
jest ich roszczeniowos$¢. Mlodzi czesto sg przekonani, ze wszystko im
sie nalezy, a jesli czego$ nie moga osiagna¢ — winig o to rodzicow. Skad
sie bierze taka postawa? Czy jest ona wrodzona, ,genetycznie przekaza-
na’? Jest ona niestety wyuczona, obserwowana u nieznajacych pokory
bliskich, ktorzy od dnia narodzin ksztaltujac niezdrowy egoizm, daja
dziecku wszystko, czego zapragnie, pozwalaja na wszystko, nie stawia-
jac granic, oraz wmawiajg, ze jest ono genialne i wybitnie zdolne. Ten
brak realizmu w postrzeganiu dziecka prowadzi wlasnie do niszczacych
czlowieka postaw roszczeniowych, ktére czasem zostaja do konca zy-
cia. Autorka poradnika dla ojcéw oraz badaczka relacji rodzinnych Meg
Meeker nie ma watpliwosci, ze wszystkie zdrowe emocjonalnie, inte-

72 M. Majewski, Elementy metodyki pedagogiczno-katechetycznej w ramach systemu pre-
wencyjnego $w. Jana Bosko, dz. cyt., s. 64-65.
7> M. Meeker, Mocni ojcowie, mocne cérki, Krakow 2012, s. 120-121.
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lektualnie i moralnie kobiety to te, ktére maja w sobie wiele pokory™.
Prawdopodobnie refleksja ta dotyczy takze mlodych mezczyzn. Konsta-
tujac, przytocze fragment felietonu, w ktérym autor wspomina przepet-
nione pokorg nauki swego ojca: ,,Ilez pickniej wygladalby $wiat, gdyby
tak wszyscy ojcowie, jak Ziemia dluga i szeroka, wbijali synom do gtéw,
ze droga do lepszego $wiata wiedzie nie przez géwniarskie kontesta-
cje, ale wlasnie przez pokore, ktora sklania do nauki i do pracy nad
sobg”™”.

Poza powyzszymi tre$ciami nalezy w tym miejscu podkresli¢ fakt,
iz ks. Szpak dla wielu byl i jest ojcem duchowym w dwu znaczeniach:
jako ten, ktory pokazuje, proponuje normy i zasady postepowania
osobom pozbawionym ojcowskiej pieczy, i jako ten, ktory staje si¢ du-
chowym przewodnikiem. Takze tym, ktéry staje po stronie rodzonych
ojcédw i ttumaczy ich zachowania. W jednym z listéw pisze: ,,bycie ojcem
to rola najbardziej upodabniajaca cztowieka do Boga (...), pozostanie
ci juz mie¢ takiego ojca, jakiego masz. Nie potepiaj go, odpus¢. To naj-
pigkniejsza cecha mitosci — odpusci¢, i najtrudniejsza. Odpuszczaj mu
codziennie, schowaj rogi, starsi potrzebujg tyle tolerancji! Porozmawiaj
z nim, ile ty masz wolnosci i obowigzkéw na $wiecie, a ile on. Konkre-
tami, bez gniewu i wypominania. Ty masz tato takie a takie satysfakcje,
gratyfikacje, mozliwosci, wolnosci posiadania, zawierania znajomosci
z kim chcesz. (...) Rozmawiaj z nim szczerze. Kazde pokolenie powinno
uczy¢ si¢ czego$ od swoich rodzicéw, nawet jak im si¢ nie powiodto. Nie
ustrzeze cie ojciec od wielu bledoéw, chocby nie wiem jak cie pilnowal
i jak ostrzegal. Musi by¢ tylko zaufanie. (...) Gdyby dorodli, rodzice, wy-
chowawcy wiedzieli na pewno, ze ich podopieczni potrafig dobrze ko-
rzysta¢ z wolnosci, to nie byloby az takich konfliktéw i probleméw. (...)
Madrzy dorosli tak wychowuja, by dziecko nauczylo si¢ roztropnosci
i przezornosci, ale tez mestwa, ryzyka, ale tez ostroznosci, wolnosci,
ale tez umiarkowania. (...) Gdyby twdj ojciec odkryl, jak zdoby¢ twoje

serce...”’®,

74 Tamze, s. 131.
7> R. Ziemkiewicz, Viagra mac, t. 1, Lublin 2007, s. 176.
76 Z listow napisanych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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Czlowiek leczy czlowieka'

Wiara w czlowieka to widzenie w nim
rzeczy niewidzialnych.

Wsrdd teoretycznych zalozen odnoszacych sie do natury czlowieka
mozna wyroéznic trzy gtéwne: pierwsze zaklada, ze cztowiek jest z natury
zty, drugie, ze jest dobry, a trzecie, ze jest w rownym stopniu dobry i zly.
Ks. Szpak wychodzi z zalozenia bliskiego psychologii humanistycznej,
ze kazdy czlowiek jest z natury dobry i niewinny, a jego wejscie na droge
narkomanii czy przestepstwa zdeterminowane jest gtéwnie zaburzenia-
mi w strukturze rodziny i innego bliskiego srodowiska spotecznego. Ono
bowiem moze wyzwoli¢ dobro, wzmocni¢ je albo zniszczy¢. W zwigz-
ku z tym przyjmuje on w relacjach z mtodym czlowiekiem zasade, kto-
ra3 mozna opisac jako ,nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu - zlo dobrem zwycig-
zaj”. Jej glebia i przestanie majg swoje podstawy naukowe. Pisze o nich
m.in. Krzysztof Biel w artykule pt. Zta resocjalizacja czy resocjalizacja
zta’. Udowadnia, ze filozoficzne spekulacje najwybitniejszych nowozyt-
nych myslicieli, majace na celu dotarcie do zrédla zta, znalezienie jego
przyczyny i ostateczne wyjasnienie, okazaly si¢ nie do konca skuteczne.
Wspierajac si¢ pogladami Mieczystawa Krapca, twierdzi wigc, ze nie na-
lezy troszczy¢ si¢ o usuwanie zla, ale raczej trzeba starac sie¢ o dobro’.

! ,Czlowieka leczy czlowieka” to hasto, ktére sformutowal ks. A. Szpak w czasie sympo-
zjum na KUL w 1984 roku. Por. ks. A. Szpak i inni, Dyskusja, w: Patologia spoteczna wsréd
miodziezy, red. M. Majewski, Krakow 1985, s. 82.

2 K. Biel, Zta resocjalizacja czy resocjalizacja zta, w: Resocjalizacja wobec tajemnicy zla,
red. K. Biel, M. Sztuka, Krakdw 2010.

3 Tamze, s. 136-158.
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Na tym przestaniu oparte by¢ powinny dziatania szeroko pojetej reso-
cjalizacji, nie tylko zwanej pozytywna, tworczg czy kreatywna*.

Ksiadz Andrzej Szpak rozpatruje kazda osobe na trzech poziomach:
psychofizycznym, spolecznym i duchowym. Twierdzi, Zze najpierw
trzeba czlowieka nakarmi¢, by méwi¢ z nim o problemach w rodzinie,
grupie réwiesniczej, a dopiero pdzniej nalezy mowi¢ o Bogu’. Mozna
powiedzied, ze jest to tréjstopniowa metoda porozumienia z czlowie-
kiem, ktorej istota jest szukanie dobra. ,Moim zadaniem jest przede
wszystkim szuka¢ w czlowieku dobra. Potem to dobro rozwija¢, ale nie
mozna powiedzie¢, ze o Bogu méwig¢ na koncu, ja méwig¢ o Nim od razu
ale zwracam uwage na potrzeby fizyczne” - méwi ks. Szpak. ,Wyzwa-
lanie dobra w wychowanku, sianie w nim dobra, milosci, pozytywnych
emocji, zarazanie nimi - ja zawsze staram si¢ szukaé w sobie rozwigzan
jak to robi¢”. Ks. Szpak wierzy nawet w tych, ktorzy zostali odrzuceni
przez Koscidl, rodzing, bliskich, szkote. Kocha — wzorem swojej matki
— ludzi bezwarunkowo, bez wzgledu na ich wyznanie, pochodzenie spo-
teczne, status materialny i osobowosciowy. O innowiercach i niewierzg-
cych wyraza si¢ z pelnym szacunkiem, szczegdlnie o tych, ktérzy trafiali
na szpakowiska, robili z nim wywiady, krecili filmy i przyznawali, jak
Julian Pakufa® (o ktérym ks. Andrzej mowi, ze byl ateista), ze ,tu [na
zlocie, na pielgrzymce, przyp. K.K.-].] jest Bog™

Kiedy zapytatam ks. Szpaka, jak rozmawia z ludzmi, ktérzy do nie-
go przychodza, odpowiedzial: ,najpierw pytam o imie, potem stucham,
poznaje¢ czlowieka, czyli tak jakbym robil diagnoze¢. Potem dopiero mo-
ge co$ powiedzie¢. Nie daje rad. Nie daje gotowych rozwigzan. Daje
przyklady. Albo swdj przyklad. Odnosze sie do konkretnego czlowieka.
Osoba. Wiesz, stosuje personalizm, czyli metoda Ojca Swietego i Ja-
na Bosko. Co czlowiek, to nowy $wiat. Szukalem tez mozliwosci, jak
pomoc tym, ktdrzy mieli problemy rodzinne, z natogami, staralem sig
wczuwaé w sytuacje kazdego czlowieka i przejmowatem ich boéle czasa-

* Okreslenie M. Konopczynskiego, por. M. Konopczyniski, Metody twérczej resocjaliza-
cji, Warszawa 2010.

* Opisana tu kolejnoé¢ podejmowanych dziatan nie zawsze jest taka sama. Po kilku roz-
mowach z ks. Szpakiem przyznal on, ze czasem wlaénie ,,zaczynat od Boga”

¢ Rezyser, scenarzysta (1939-1998). W 1983 roku wyrezyserowal film pt. By¢ czlowiekiem
z ks. Szpakiem. Film otrzymal nagrode indywidualng na Krakowskim Festiwalu Filmowym
za dokumentacj¢ waznego tematu.
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mi. Plakalem z nimi, $mialem si¢ z nimi. To bylo uczestnictwo w losie
drugiego cztowieka”.

Ksigdz Szpak podkresla znaczenie i wage czlowieczenstwa na kaz-
dym kroku. Nie tylko w kontekscie bycia czlowiekiem dla samego siebie,
ale tez dla innych. Czesto powtarza niezwykle wazne dla niego sformu-
fowanie, ze ,,czlowiek leczy czlowieka” Co tlumaczy: ,nie musisz by¢
specjalista, pedagogiem, psychologiem czy lekarzem. Badz czlowiekiem
dla drugiego, zauwaz w nim czlowieczenstwo, osobe, ktora jest chora,
cierpigca, zagrozona uzaleznieniami, samotna, znajdz czas dla cztowie-
ka, porozmawiaj, daj odrobine uczucia, usmiechu, wystuchaj, a zoba-
czysz, jakg masz moc uleczania” To podejscie deprecjonujace w pew-
nym sensie role specjalistéw, na pewno wiaze si¢ z pewnym ryzykiem,
ale ma tez wymiar profilaktyczny. Chodzi tu o zauwazanie pierwszych
symptoméw probleméw, ktére z biegiem czasu moga przerodzi¢ sie
w chorobe lub zaburzenie. Takze o wczesne zapobieganie czynnikom
ryzyka, bedacym nierzadko pierwszym etapem procesu uzaleznienia’.
Stad wydaje sie, ze hasto: ,,cztowiek leczy czlowieka” stanowi wazny ele-
ment profilaktyki podstawowej, nazywanej tez pierwszorzedowa®. Na
tym etapie niezwykle wazne jest przyjacielskie wsparcie, wspétbycie,
rozmowy ukierunkowane na szukanie rozwigzan trudnych sytuacji oraz
zaufanie. To za$ rodzi si¢ tylko wtedy, kiedy czlowiek jest zdolny za-
chowac cztowieczenstwo i zobaczy¢ go w drugim. W jednym z tekstow
ks. Szpak pisze: ,Chociaz jestem ksigdzem w Ruchu od 33 lat, to naj-
pierw chcialem by¢ czlowiekiem. Nie chce Was nawraca¢, ale nie da
sie zaprzeczy¢, ze Jezus byt doskonalym i wspanialym cztowiekiem.
Nie byl prezesem banku $wiatowego, nie byl szefem firmy, generalem
broni, arcykaptanem 6wczesnej hierarchii zydowskiej, nie byt profeso-
rem, premierem, politykiem (...). Jednak ten czlowiek potrafil wszyst-
ko. Wskrzesi¢ cuchngcego nieboszczyka, zamieni¢ kilka wiader wody
w wino, uciszy¢ jednym stowem burzg, leczy¢ choroby stowem lub do-
tknieciem (...), na koncu wyj$¢ z grobu (...). Nazwalismy sie kiedy$
spontanicznie Ludzmi [hipisi w latach 80. nazywali siebie ,,ludzmi’, nie
hipisami; to sformulowanie bylo traktowane jako nazwa wlasna, przyp.

7 Czynniki ryzyka to cechy, sytuacje, warunki sprzyjajace powstawaniu zachowan ry-
zykownych.

8 Por. Z. B. Ga$, Profilaktyka uzaleznien, Warszawa 1993; J. Szymanska, Programy profi-
laktyczne. Podstawy profesjonalnej psychoprofilaktyki, Warszawa 2000.
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K.K.-J]. I prawidtowo, i godnie. Dlatego Jezus ma prawa obywatelskie
wsérod nas. Nie jako hipis, ale jako jeden z ludzi. Najwspanialszy nasz
Czlowiek i Dziecko Boga. Oddat zycie dobrowolnie, bez odwetu. I Ty,
ija, i kazdy czlowiek moze dzi¢ki Niemu osiggnac¢ doskonale czlowie-
czenstwo, podejmujac rozwoj w kierunku swojej pelni™.

Metoda rozmowy wspierajacej

»Przychodzitem czasem wypruty emocjonalnie
z takich rozméw z nimi

i bracia z Kaweczynskiej stwierdzali u mnie jaki$ rodzaj choroby psychicznej™*.

»0Od momentu, w ktérym cztowiek pojawil si¢ na ziemi, komuni-
kacja jest najpotezniejszym czynnikiem determinujacym rodzaj re-
lacji z innymi ludzmi i ich wlasny rozwdj™"'. Jest motorem dzialania,
przyczyna i sprawcg narodzin dobra, ale tez zta w czlowieku. Ida Kurcz
okresla ja jako ,,proces przebiegajacy miedzy nadawcg a odbiorca, pole-
gajacy na przekazywaniu odbiorcy pewnego komunikatu, na podstawie
ktérego dowiadujemy sie czego$ o stanie nadawcy”2 Zbigniew Necki
natomiast, definiujac pojecie komunikacji, odwoluje si¢ m.in. do teorii
symbolicznego interakcjonizmu, wedtug ktérej komunikowanie to za-
chowanie symboliczne, wymiana werbalnych i niewerbalnych symboli,
w celu osiagniecia wspdldziatania'®. Autor ten nazywa rozmowe ,,dys-
kursem interakcyjnym”, zaktadajac, ze jest to rodzaj miedzyosobowej
wspolpracy lub tez kooperacji'®. Te i inne definicje interpersonalnego
komunikowania si¢ wskazuja, iz nie ma jednej ,wlasciwej”, opisujacej
wszystkie aspekty, uniwersalnej definicji rozmowy'. W psychologii

® A. Szpak, Chcialem by(¢ czlowiekiem, ,Rézne Drogi” 2006, nr 4, s. 21. Por. Aneks.

10 Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.

V. Satir, Rodzina. Tu powstaje czlowiek, Gdansk 2000, s. 56.

12 T. Rostowska, Konflikt miedzypokoleniowy w rodzinie, 1.6dz 2001, s. 50.

3 Wedlug symbolicznego interakcjonizmu komunikowanie jest wymiang symboli w celu
uzgodnienia znaczen, jakie majg poszczegolne obiekty dla wspotdziatajacych ze sobg osob.
Komunikacja jest niczym wiecej jak wymiang znakéw w postaci stéw, kodéw czy zachowan.
Z. Necki, Komunikacja migdzyludzka, Krakéw 2000, s. 33-36.

' Tamze.

> Do takiego wniosku doszla J. Malinowska w podrozdziale pracy doktorskiej pt. Spo-
teczne i pedagogiczne aspekty komunikowania sig, s. 22; J. Malinowska, Kompetencje komu-
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spolecznej mozna o niej méwi¢ w kontekscie rozpatrywania kwestii ko-
munikacji z perspektywy:

e poznawczej — zachowania, emocje zalezne sg od sposobu rozu-
mienia sytuacji, ktéry wyznaczany jest przez posiadang wiedze,

e motywacyjnej — zachowanie cztowieka stuzy do maksymalizacji
wlasnych zyskéw, ukierunkowane jest na cel, ktéry z kolei podpo-
rzadkowany jest motywom postepowania,

¢ teorii uczenia si¢ — zachowanie jest wynikiem procesu uczenia sie;
reakcje nagradzane mogg stac si¢ nawykami,

e spoleczno-kulturowej - zachowanie komunikacyjne czlowieka
zalezy od sfery aksjonormatywnej danej grupy spotecznej,

e ewolucjonistycznej — zachowania czlowieka zdeterminowane s
potrzeba przetrwania i reprodukcji®®.

Pedagogika méwi o komunikacji w kontekscie badania i opisywania
relacji wychowawczych, wzajemnego wptywu podmiotéw wychowania
lub - jak chcg niektérzy — wpltywu podmiotu i przedmiotu wychowa-
nia, z ktérych podmiotem jest ,wychowujacy”, a przedmiotem - ,wy-
chowywany”, czy czynnikéw towarzyszacych interakcji wychowawczej
— budujgcych ja lub tez dezorganizujacych. O rozmowie jako metodzie
oddzialywania wychowawczego pisala m.in. w swoim studium teore-
tyczno-empirycznym Ewa Bochno'.

W publikacjach dotyczacych porozumiewania si¢ ludzi zauwazyé
mozna zamienne stosowanie terminéw ,komunikacja” i ,interakcja”.
Definicji tychze jest nieskonczenie wiele i prawie kazdy autor ujmuje ja
wedle swoich specyficznych perspektyw i przekonan'®. Relacje miedzy
tymi terminami, opisujacymi zjawiska interpersonalne, mozna przed-
stawic¢ krétko: kazda komunikacja jest interakcja, ale nie kazda interak-
cja jest komunikacja. Interakcja to ogét zachowan biernych (pasywnych,
obojetnych) lub czynnych (aktywnych, ktére moga by¢ pozytywne lub
negatywne) co najmniej dwu podmiotéw, pozostajacych wobec siebie

nikacyjne nauczyciela a poczucie podmiotowosci uczniéw, Wroctaw 2003, pod kier. dr. hab.
J. Semkdwa, prof. na Uniwersytecie Wroctawskim.

' B. Wojciszke, Czlowiek wsréd ludzi. Zarys psychologii spotecznej, Warszawa 2002,
s. 28.

17 E. Bochno, Rozmowa jako metoda oddziatywania wychowawczego, Krakow 2004.

18 Szczegdlows analize pojecia ,,interakcja” w koncepcjach psychologicznych przedsta-
wia E. Dryll w pozycji pt. Interakcja wychowawcza, Warszawa 2001, s. 7-17.
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w stosunku umozliwiajacym wzajemny wplyw, ktéry moze by¢ kon-
struktywny (budujacy, tworzacy, aktywizujacy jednostke biorgcg udziat
w interakcji) lub destruktywny (niszczacy w jakims aspekcie podmiot
interakcji albo samg interakcje cze$ciowo lub calosciowo). Interakcja
wiec jest swoistym zdarzeniem migdzyosobowym, ktére mozna warto-
$ciowaé w kontekscie tego, jaki wywoluje ona wpltyw na podmioty tejze.
Wplyw za$§ moze by¢ natychmiastowy, krétkotrwaty lub tez odroczony,
dlugotrwaly, w zaleznosci od tresci i przedmiotu interakeji.

Komunikacja natomiast jest jednym ze skladnikéw interakeji, w za-
kres ktorego wchodzi przekaz werbalny oraz niewerbalny. Jeden i dru-
gi uzupelniajg si¢ wzajemnie. To uzupelnianie si¢ nie wystepuje tylko
wtedy, kiedy miedzy podmiotami komunikacji jest kontakt fizyczny.
W kazdym mozna moéwi¢ o zachowaniach niewerbalnych. Maja one
charakter informacyjny i emocjonalny, przy czym zwykle poziom in-
formacji rozni si¢ od poziomu przekazywanych emocji. Te uzupelnia-
ja informacje albo tez s czynnikiem sprawczym przekazu informacji.
Prosto rzecz ujmujac: akt komunikacyjny moze mie¢ dwojakiego ro-
dzaju przebieg: od informacji do emocji i od emocji do informacji. Jest
to oczywiste uproszczenie procesu komunikacyjnego miedzy ludzmi,
z ktérych kazdy jest autonomiczng, odrebna, niezwykle skomplikowa-
ng, r6zng od innych (np. w budowie mdzgu, ktéry generuje informacje
i emocje w swoisty sposob) jednostka. Ta wyjatkowo$¢ w rozmowie po-
winna by¢ na tyle uéwiadomiona przez obie strony relacji, by budzi¢
w nich poczucie wzajemnej podmiotowosci. Tylko w takim bowiem
wypadku mozna moéwic¢ o prawdziwej rozmowie, kiedy strony traktu-
ja siebie podmiotowo"’.

Komunikujac si¢ werbalnie, czlowiek znajduje si¢ w paradoksalnej
sytuacji. Z jednej strony ulega iluzji, ze wie, co oznaczajg stowa, ktd-
re kieruje do innych i ktére kierowane sa do niego. Wyrasta w przeko-
naniu, ze za pomocg stéw mozna jasno i jednoznacznie wyrazi¢ mysli
i uczucia. Z drugiej strony kazdy czlowiek nadaje stowom specyficzne
i osobiste znaczenie. Dlatego tez w celu zrozumienia tego, o czym moéwi
nadawca, odbiorca powinien dotrze¢ do znaczenia uzytych przez nie-
go stow, ktdre bywaja ,,arbitralnie przypisanymi nalepkami do pewnych

¥ K. Kmiecik-Jusiega, Rodzinna komunikacja w perspektywie postaw rodzicielskich, ,Ho-
ryzonty Wychowania” 2012, nr 21.
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elementéw naszego zycia™®. To samo mozna powiedzie¢ o emocjach,
ktére kazdy czlowiek wyraza w jemu tylko swoisty sposéb i zeby zrozu-
mie¢ ich przekaz, odbiorca musi dociera¢ zwykle do elementéw struk-
tury emocjonalnej nadawcy. Innymi stowy — odbiorca odczytywaé musi
kod nadawanego przekazu albo postugiwac si¢ tym samym kodem, by
porozumienie byto efektywne?'.

Rozmowa jest specyficznym rodzajem miedzyludzkiej interakcji,
ktorej sktadowymi sa: jej uczestnicy (nadawca i odbiorca), kontekst sy-
tuacyjny, kontekst kulturowy, kontekst czasowy i przestrzenny, cel ogol-
ny i poznawczy, temat i tres¢, symbolika (kod) i skutek. Definiowac¢ ja
mozna, przyjmujac uprzednio kryteria i perspektywe nauki, ktdrej roz-
mowa stanowi jeden z wazniejszych elementéw poznania. Najczesciej,
procz wyzej wspomnianych definiujg jg takze: filozofia, jezykoznawstwo
i socjologia*. Filozofia rozmowe utozsamia najczesciej z dialogiem,
czyli specyticzng, swoistg relacja migdzy osobami. W jezykoznawstwie
rozmowa to konwersacja, dyskurs, wymiana stéw miedzy nadawca i od-
biorca. Socjologia dodaje kontekst sytuacyjny i spoleczny, a takze ele-
ment konsolidujacy grupe.

Rozmowa wspierajaca jest takim sposobem kontaktu z druga oso-
ba i rodzajem komunikacji interpersonalnej, ktory sprzyja zdrowym
zmianom i ulatwia integralny rozwoj wspieranego. Jako metoda opiera
sie na zalozeniu, ze w cztowieku tkwig niepoznane, ogromne zdolnosci
do rozumienia samego siebie oraz predyspozycje do konstruktywnych
zmian w zachowaniu i my$leniu o sobie oraz otaczajacej rzeczywisto-
$ci”. Wazne sg tu dwa pojecia: opisana wyzej rozmowa w perspektywie
komunikacji i relacji oraz wsparcie, ktore jest pojeciem najczesciej uzy-
wanym w obszarze pomocy spotecznej**. Wspieranie polega na udziela-
niu swego rodzaju pomocy emocjonalnej, informacyjnej, instrumental-

2 Rodzina a rozwdj dzieci i mlodziezy, red. nauk. K. Suszek, Szczecin 1995, s. 52.

2 Wedlug B. Bernsteina istnieja dwa systemy porozumiewania si¢: pierwszy jest zgodny
z kodem ograniczonym, drugi - zgodny z kodem rozwinietym. Osoby postugujace si¢ po-
dobnym kodem porozumiewaja si¢ bez trudnosci i bez konfliktow. Za: Z. Necki, Komunika-
cja miedzyludzka, dz. cyt., s. 48.

2 Por. E. Bochno, Rozmowa jako metoda oddzialywania wychowawczego, dz. cyt.,
s. 15-32.

# Por. R. Pomianowski, Katecheta - terapeuta duchowy, w: Postawy katechetéw, red.
M. Majewski, Krakéw 1996.

2 Por. H. S¢k, R. Cieslak, Wsparcie spoleczne, stres i zdrowie, Warszawa 2005.
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nej, prawnej, materialnej, ale tez duchowej. Nie jest pomoca w pelnym
tego sfowa znaczeniu i nie ,,zalatwia” catosci problemu, tylko proponuje
wstepne rozwigzania. Jak podpora utrzymujaca chorg roéline: nie na-
prawia jej, nie leczy od razu, ale pomaga utrzymac pion i przeczekaé
czas, kiedy znéw zaswieci stonce, spadnie deszcz i Zywa istota bedzie
mogla wypusci¢ nowe korzenie, nowe liscie, ktore dadzg jej site do zycia.
Wspieranie wigc nie polega na dawaniu gotowych rozwigzan czy cato-
$ciowym pomaganiu, ale podtrzymywaniu szczatkow sily, by przetrwac
kryzys. Dlatego niezwykle wazny jest tu pierwszy kontakt, pierwsze sto-
wa, pierwsze zrozumienie i przyjecie osoby taka, jaka jest. Nie odsytanie
jej, nie odkladanie rozmowy na jutro, na pdzniej, na ,,nie wiadomo kie-
dy”. Ks. Szpak w wywiadach podkreélal, ze pracowatl jako duszpasterz
pierwszego kontaktu, czyli ten, ktory przyjmuje na siebie odpowiedzial-
no$¢ podtrzymania potrzebujacego przy zyciu, czasami dostownie. Nie
moéwil ,,nie mam czasu, przyjdz kiedy indziej”, bo wiedzial, ze nie ma
drugiego razu, nie ma drugiej szansy, by komu$ pomdc, kogo$ zaprosié
do kosciota. Odmawianie rozmowy traktowat jako osobista porazke.

Rozmowa wspierajgca stosowana jest przez duchownych szczegélnie
wobec ludzi miodych, ktérzy sa w sytuacjach przelomowych, przezy-
wajg kryzysy tozsamosci, konflikty wewnetrzne i nie widza mozliwo-
$ci wyjécia z tego, w czym tkwig®. Delikatna materia mtodo$ci wymaga
wsparcia specjalistycznego, ale nie w kontekscie psychiatrycznym, psy-
chologicznym, tylko przede wszystkim duchowym. Duchowe wspar-
cie mlodego czlowieka powinno cechowa¢ sie gleboka wrazliwoscia,
nieoceniajacym rozumieniem, troska i nade wszystko podmiotowym
wspolbyciem. Takze duszpasterz postugujacy sie metoda rozmowy
wspierajacej powinien przejawia¢ specjalistyczne umiejetnosci komu-
nikacyjne oraz cechy osobowe, ktére w efekcie stuzg osobie wspierane;.

Wisrod umiejetnosci warunkujacych skuteczno$é rozmowy wspiera-
jacej wyrozni¢ trzeba przede wszystkim te, ktére utatwiajg nawigzanie
i utrzymanie kontaktu, oraz ukierunkowujace rozmowe. Do pierwszych
zaliczy¢ mozna empatig¢, okazywanie szacunku, umiejetnos¢ stuchania,
rozpoznawania potrzeb rozméwcy, do drugich zdolno$¢ do koncentra-
cji, porzadkowania informacji i perswazji.

» Por. J. Bomba, W poszukiwaniu tozsamosci, w: O dorastaniu. Narkotyki, przemoc, ma-
nipulacje, red. P. Legutko, Krakow 2002.
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Empatia polega przede wszystkim na umiejetnosci czytania we-
wnetrznego swiata drugiego czlowieka. Czytania tego, czego pozornie
nie wida¢, ale mozna dostrzec poprzez wskazowki w zachowaniu, spo-
sobie méwienia, poruszania si¢, wygladu, dobierania argumentow itp.
Empatia ks. Szpaka polega jednak nie tylko na umiejetnoéci odczy-
tywania duchowego $wiata drugiego czlowieka, ale takze na umiejet-
nym przekazywaniu przez niego tego, co odczytal. To znaczy potrafi
on w swoisty sobie sposéb komunikowa¢ rozméwcy swoje empatyczne
rozpoznanie. Angazuje si¢ w proces odnajdywania drugiego w sobie, by
by¢ rodzajem emocjonalnego i duchowego zwierciadla w celu utatwie-
nia mu rozumienia siebie. Rozumienia tez specyfiki swoich problemoéw
oraz mozliwosci ich rozwigzywania. Empatia jest tez dowodem na pod-
miotowe przyjmowanie czlowieka i widzenie w nim ,,potencjalu samo-
naprawczego.

Nalezy wyraznie podkresli¢, Zze okazywanie bezwzglednego sza-
cunku odnosi si¢ do osoby, nie do jej zachowania. To rozrdznienie jest
szczegolnie wazne, wtedy kiedy mamy do czynienia z aktywnymi konte-
statorami kazdego przedsiewziecia podejmowanego przez ksigedza. Sy-
tuacji, kiedy mltody cztowiek pod wplywem alkoholu zakléca przebieg
mszy $wigtej czy rozbija dyskusje irracjonalnymi wypowiedziami, nie
sposob nie zauwazy¢ i nie sposob na nie nie reagowac. Ks. Szpak bardzo
czesto musial zdecydowanie wypraszac tych, ktérzy nie potrafili lub nie
chcieli dostosowac¢ si¢ do podstawowych zasad wspoltbycia. Byt tez wie-
lokrotnie krytykowany za to, gdyz miodzi ludzie nie potrafili rozréznic
jego postawy wobec osoby i wobec jej zachowania.

Personalistyczne podejscie cechujace sposdb rozmawiania ks. Szpaka
pokazuje, ze traktuje on kazdego czlowieka indywidualnie, nie zwazajac
na jego ,zewnetrzng powltoke” W wywiadach bardzo cz¢sto podkresla,
ze przychodzili do niego ludzie, ktérych nikt wczedniej nie szanowal,
ktérzy moéwili: ,,Szpaku, nigdy nikt tak do mnie nie méwit”. Ani rodzice,
ani nauczyciele, ani katecheci. ,,Iy pierwszy traktujesz mnie jak czto-
wieka, ty pierwszy mnie wystuchales”. Okazywanie szacunku drugiemu
czlowiekowi to takze dawanie mu czego$ najcenniejszego: swojego cza-
su. W jednym z telewizyjnych wywiadéw ks. Szpak méwi: ,,Tu jest me-
toda: mlodziez chce rozmawia¢, ksiadz ma czas™. Jakze czgsto zdarza

2 Wywiad W. Kotodziejskiego z ks. A. Szpakiem w programie TVP Credo, 1997.
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sie, ze mlody czlowiek podchodzi do nauczyciela, rodzica czy ksiedza,
a ten mowi: nie mam czasu, nie teraz, moze jutro, moze pdzniej. Po kil-
ku takich do$wiadczeniach przestaje on podejmowac préby i sam szuka
rozwigzan, a te niekoniecznie podobaja si¢ dorostym, ktérzy nie widza
tu swojej winy. Zresztg miec¢ czas dla drugiego, nie tylko miodego czy
starego, ale w ogole: dla cztowieka, wydaje si¢ dzi$ najwieksza wartoscia.
Czy mozna powiedzie¢, ze ks. Szpak wykazuje tu jakies$ specjalistyczne,
wyjatkowe umiejetnosci? Raczej nie, jest w tym aspekcie bardzo podob-
ny do statystycznej wigkszosci, ale posiada odwage przychodzenia wta-
$nie do tych, do ktérych inni nie majg woli si¢ zblizy¢.

Umiejetnosci koncentracji i porzadkowania informacji przydatne
s3 prowadzacemu rozmowe wspierajaca po to, by mogl on wyizolowaé
sprawy wazne i na nich si¢ skupi¢. Czesto bowiem mlody czltowiek po-
dejmujac rozmowe, mdéwi o wielu rzeczach naraz, jest chaotyczny, emo-
cjonalny, nieuporzadkowany i co wiecej, nie potrafi powiedzie¢, co tak
naprawde najbardziej go trapi. Duchowny wiec powinien z tego chaosu
informacji wyciagna¢ kwestie najistotniejsze. Nie moze dac si¢ wciggna¢
w niejasne i abstrakcyjne uogoélnienia, ktére donikad nie prowadza,
a przy tym stajg si¢ meczace dla obu stron. Musi ukierunkowa¢ rozmo-
we tak, by uszczegdtowi¢ sprawy najbardziej palgce, do natychmiasto-
wego rozwigzania®’. Dobrze jest tez, by potrafil umiejetnie przekona¢
mlodego czlowieka, ze wlasnie ta a nie inna sprawa jest najwazniejsza.
Jak to zrobi¢? ,,Mowi¢ obrazami, dawa¢ przyklady, $wiadectwa i zeby
zawsze byl element biblijny” — odpowiada ks. Szpak.

W rozmowie wspierajacej, nie mniej niz umiejetnosci, istotne sg ce-
chy osobowe duchownego, przede wszystkim jego autentycznos¢ i bez-
posrednio$¢. By¢ autentycznym oznacza by¢ naturalnym, prawdziwym,
rzeczywistym, nie ukrywac si¢ pod maskami psychologa, terapeuty,
ksiedza czy innego specjalisty. By¢ sobg to znaczy by¢ czytelnym dla
innych, przewidywalnym, zgodnym oraz rozpoznawalnym z wszystki-
mi swoimi zaletami i wadami, szczerym w uczuciach i emocjach, jakie
przychodza i odchodza podczas komunikowania si¢ z drugim cztowie-
kiem, w momencie konkretnej relacji. Ks. Szpak przez ponad 30 lat pra-
cy niewatpliwie dal si¢ pozna¢ mlodym jako ten, ktdry jest sobg, jest
Szpakiem takim, jakiego widzg ludzie, a nie jakim kreujg go inni. Ma

¥ Por. R. Pomianowski, Katecheta - terapeuta duchowy, dz. cyt.
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swoje zalety, ale ma tez wady, ktérych nie ukrywa i nie maskuje. Ta jego
autentyczno$¢ polaczona z otwartos$cia, bezposrednio$ciag wzbudzaja-
ca zaufanie jest chyba najbardziej charakterystyczna w jego postudze
kaptanskiej. Mozna go opisa¢ stowami jednego z utworéw napisanych
przez Ryszarda Riedla: ,,aby soba by¢, prawdzie patrze¢ w twarz, kocha¢
wszystkich ludzi, pokdj sobg nie§¢™.

Kolejnymi cechami, ktdre utatwiajg komunikacje z mtodymi ludzmi,
jest zarliwo$¢ i pomystowo$c®. Czyli z jednej strony ogromny zapal,
entuzjazm w dzialaniach, z drugiej zas ciagle wymyslanie nowych form
porozumiewania si¢. Wyobraznia ks. Szpaka nieraz przerastala nie tyl-
ko $rodowisko jego wspolbraci, lecz takze tych, ktorzy identyfikuja sie
z Mlodziezg Réznych Drég. Potrafi on nadawac swoim wypowiedziom
niezwykle podniosty ton, zachowujac przy tym naturalng postawe bli-
skiego ojca i brata. Stosuje swoistg intonacje¢, mimike, gesty, jest zywio-
fowy, czasami wrecz zaskakujacy rozméwce, zmuszajacy do myslenia,
zastanowienia sie, analizowania.

Waznym aspektem rozmowy wspierajacej jest takze rozpoznawanie
potrzeb. Ks. Szpak twierdzi, jak wyzej wspomnialam, ze najpierw trzeba
czlowieka nakarmi¢, potem pomé6c mu zatatwi¢ sprawy rodzinne, a na
koncu moéwi¢ o Bogu. Ta uwaga jest wbrew pozorom niezwykle wazna
i $wiadczy o tym, Ze duchowny ma $wiadomo$¢ istoty potrzeb. Ich de-
finiowaniem, klasyfikacja, genezg i strukturg zajmuje sie od lat wielu
myslicieli i naukowcéw. Rozréznia sie¢ m.in. potrzeby:

¢ materialne i duchowe (L. Rubinsztejn),

¢ biologiczne (w znaczeniu stalej, obiektywnej wlasciwosci orga-
nizmu, aktualnego w danym czasie stanu organizmu i odczucia
braku) i psychologiczne (J. Reykowski),

e wrodzone i nabyte (W. Szewczuk),

¢ czynnosciowe (czyli zajmowanie si¢ pewng czynnoscia bez wzgle-
du na jej wynik) i skoncentrowane na wyniku, takie jak tworzenie
symboli (H. A. Murray),

e fizjologiczne, bezpieczenstwa, przynaleznosci (afiliacji) i mitosci,
szacunku i samorealizacji (A. Maslow),

B Utwor pt. Abym mégt przed siebie is¢, st. R. Riedel, K. Gayer, muz. A. Otreba, R. Riedel,
wyk. Zespdt Dzem, LP Absolutely live, 1986.

# QOkreslenia Juliana Pakuly, rezysera, ktéry stworzyl filmy na temat Zycia i pracy
ks. A. Szpaka.
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e obiektywne, istniejace bez wzgledu na zapotrzebowanie czlowie-
ka i obiektywne, odczuwane jako niepokdj czy brak czego$ nie-
okreslonego (T. Tomaszewski),

e zwigzane z zachowaniem jednostki (samozachowaniem) oraz ga-
tunku (K. Obuchowski)®.

Wielu autoréw zwraca uwage, iz potrzeby bezpieczenstwa i wlasnej
wartosci sg szczegdlnie wazne dla mlodziezy. Do gléwnych czynnikow
zagrazajacych ich zaspokojeniu zalicza si¢ konflikty wewnatrzrodzinne,
ktore jesli sg destruktywne i dlugotrwate, wpltywaja na pogorszenie sie
samopoczucia, pozbawiaja dziecko oparcia, wiary w swoje mozliwosci,
prowadza do depresji i ucieczek z domu. Wedtug Jézefa Kozieleckie-
go potrzeba bezpieczenstwa nalezy do motywacji braku (niedostatku)
i ma kilka wtasciwosci. Kiedy jest niezaspokojona, pojawia si¢ napig-
cie psychiczne i czlowiek poszukuje odpowiednich débr, np. pokarmu
czy ubrania. Po zdobyciu ich doznaje ulgi i organizm wraca do stanu
homeostazy. Bezpieczenstwo, szczegélnie spoteczne, jest o tyle waz-
ne, o ile niezaspokojenie go prowadzi¢ moze do lgku i frustracji, a te
z kolei stwarzajg ryzyko zaburzen psychicznych i uzaleznien. W celu
ich wyciszenia czltowiek czesto stosuje $rodki zastepcze. Przede wszyst-
kim prébuje uciec przed lekiem. W pewnych przypadkach prébuje mu
zaprzeczy¢, wymazaé ze $wiadomosci. Jednak sttumione uczucie daje
o sobie zna¢ w szczegdlnych sytuacjach. Waznym sposobem wycisza-
nia leku jest jego odurzanie, to znaczy: cztowiek pije alkohol, uzywa
narkotykow?'. Réwnie wazng potrzeba, o ktorej ks. Szpak pamieta, jest
potrzeba wlasnej wartosci, zwana przez Jozefa Kozieleckiego potrzeba
hubrystyczna. Nalezy ona do motywacji wzrostu, zwanej tez motywa-
cja ekstensywna, ciagla, a jej istnienie nigdy sie nie konczy. Polega na
~trwalym dgzeniu do potwierdzania i wzrostu wlasnej warto$ci”™. Inni
autorzy mowia o potrzebie sukcesu®, samoakceptacji, szacunku wobec
siebie czy tez pragnieniu samowywyzszania si¢. Mozna powiedzie¢, ze
zaspokajanie potrzeby wlasnej wartosci polega na tym, ze albo ,jestem
lepszy od innych’, albo ,,lepszy od siebie”. Ta druga forma jest niewatpli-

3 E. Jundzilt, Potrzeby psychiczne dzieci i mlodziezy, Gdansk 2000, s. 9-20.
31 Tamze, s. 146.

321, Kozielecki, Psychotransgresjonizm, Warszawa 2001, s. 152.

3 E. Jundzill, Potrzeby psychiczne dzieci i mlodziezy, dz. cyt., s. 58.
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wie bardziej dojrzata. Mlodziez jednak ucieka do pierwszej, co mozna
zauwazy¢ w niemal kazdej szkole i tam, gdzie mlodzi ludzie wypelniaja
jakies$ zadania czy obowiazki i rywalizujg ze soba, starajac sie by¢ lepszy-
mi od innych. Ci, ktérzy nie potrafig sprosta¢ zadaniu, tatwo popadaja
we frustracje i w tym miejscu pojawia si¢ pole do dzialania takze dla
duchownych.

Jak wspomniatam, ks. Szpak wiedzial, ze najpierw ,trzeba postawic
ciastko i kawe’, a potem rozmawia¢ o problemach egzystencjalnych.
Czasami na rozmowie si¢ konczylo, czasami rozméw bylto tak wie-
le, ze dzigki nim mlody cztowiek doznawal autentycznego oswiecenia
i uzdrowienia, na co dowody znajduja si¢ w listach, jakie otrzymywat
ks. Szpak®. ,Mysle o tobie tak intensywnie, ze chyba wkrétce si¢ zdema-
terializujesz. I pewnie to mi tak bardzo pomaga. Od kilku dni nie biore
juz psychotropéw. Od 34 dni jestem czysty! Nawet czaju! Dla mnie to
zyciowy sukces™.

W innym liscie mlody czlowiek pisze: ,jestem w O. I mam zamiar
by¢ tu tak dlugo, jak bedzie trzeba. Dzieja si¢ ze mng rézne rzeczy. Sa
momenty zwatpienia, a poza tym wiem, ze nie jest przypadkiem, ze tu
przebywam, tak jak i to, ze Ty stanate$ na mojej drodze. Mam nadzieje,
ze wszystko bedzie dobrze. Modle si¢ codziennie do Boga, aby dal mi te-
go, co jest mi najbardziej potrzebne (...), prosze, abys sie o mnie modlit
(...), bardzo potrzebuje¢ rozmowy z Tobg™*.

Niezwykle istotne jest w tym miejscu zaznaczenie roli spowiedzi,
ktora wedlug ks. Szpaka réwniez powinna mie¢ cechy rozmowy wspie-
rajacej. W swej istocie sam akt wyznania i odpuszczenia grzechéw ma
stuzy¢ pojednaniu z osobowym Bogiem, wigc jest czym$ zdecydowa-
nie bardziej znaczacym niz jakakolwiek rozmowa. Jest niezastgpionym
punktem wyjscia catego procesu nawrdcenia i to nie tylko w przypad-
ku grzechéw ciezkich, lecz takze przy okazji podejmowania waznych
decyzji zyciowych, kiedy nalezy dokona¢ swoistych podsumowan oraz
gdy mlody czlowiek pragnie, by przebaczajaca milos¢ Boga ogarneta
radykalnie jego grzeszno$¢”. Dlatego ks. Szpak uznaje, podobnie jak

3 Jeden z nich zamieszczam w Aneksie.

% Jeden z listow wykorzystany w pracy magisterskiej W. Karpowicza, Narkotyki, dz. cyt.

% List do ks. A. Szpaka, zbiory wiasne.

7 C. Squarise, Istota spowiedzi, w: Sztuka spowiadania, red. J. Augustyn, Krakéw 2012,
s.51.
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sw. Alfons®, ze kazde przyjscie mtodego cztowieka do spowiedzi jest
dzialaniem taski Bozej. Dlatego daje mu swdj czas, okazuje zrozumienie
i z pelna ufnosciag przyjmuje fakt pojednania z Bogiem.

Postawa uczestnictwa

Uczestnictwo, zwane w systemie prewencyjnym asystencja, jest pod-
stawg praktyki wychowawczej i opiekunczej $§w. Jana Bosko. Przyjmo-
wal on bowiem, Ze tylko stala obecnos¢ wychowawcy oraz jego czynny
udziat w Zyciu fizycznym, umyslowym, moralnym, estetycznym i oby-
watelskim wychowanka moze przyczynic si¢ do jego wlasciwego rozwo-
ju®. Asystencja salezjaniska, jak pisze Monika Szpringer, jest uniwersal-
na metoda pedagogiczng implikujaca obecnosé wychowawcy w kazdym
obszarze zycia wychowanka®. Oznacza bycie w poblizu, stanie obok,
zyczliwe, pelne zrozumienia bycie z nim, by mu pomaga¢, wspierag, stu-
zy¢ oraz przewodniczy¢ w kazdej chwili, kiedy tego potrzebuje. Ozna-
cza takze obserwacje, kontrole i staly nadzér jego zachowania, co ma
niewatpliwie wplyw na mozliwo$¢ podejmowania wczesnej interwencji.
Wiadomo bowiem, ze najczgsciej ci, ktdrzy sg pozbawieni rodziciel-
skiego, wychowawczego nadzoru, popelniaja najwiecej niepotrzebnych
bledow. Obecnos¢ jest wigc gtéwnym czynnikiem zapobiegajacym ztym
i patologicznym formom zachowania. Wydaje sie, ze wlasciwie prak-
tykowana jest jedng z najskuteczniejszych metod profilaktycznych, ale
tez najbardziej wymagajaca dla wychowawcow i profilaktykéw. ,,Chodzi
o to, by dotrze¢ do miejsca, gdzie ukrywaja si¢ i zakorzeniajg zacho-
wania, aby formowac¢ osobowo$¢ zdolng od podejmowania wlasnych
decyzji, rozrdzniania dobra i zla, aby nie da¢ si¢ osaczy¢ negatywnym
wplywom $rodowiska czy inklinacjom instynktow. W tym dziele wy-
chowawczym, ktéremu towarzyszy serdeczna i stala obecnoé¢ wérod
mlodziezy, réownoczesnie powinny oddziatywa¢ pedagogia i wiara™!.

38 Za: K. Fryzel, Masowe spowiedzi. Wyzwanie i znak czasu dla duszpasterzy, w: Sztuka
spowiadania, dz. cyt., s. 219.

¥ M. Graczyk, Postawy moralne podmiotéw w procesie wychowania metodg Swigtego Jana
Bosko, Warszawa 1988, s. 6.

“ M. Szpringer, System prewencyjny ks. Jana Bosko we wspdlczesnej profilaktyce, Kielce
2006, s. 33-35.

*1 E. Casella, Cechy wychowawcy salezjariskiego, ,Magazyn Don Bosco” 2003, nr 2-3,
www.salezjanie.pl [dostep: 20.10.2012].
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Aystencja korespondujaca z personalistycznym podejsciem (o czym
pisze Monika Szpringer) jest postaws, jaka przyjmuje w pracy z mlo-
dziezg ks. Szpak. Postawa w naukach spotecznych definiowana jest
zwykle jako pewien wzglednie staly sposéb zachowania si¢, majacy
racjonalne i emocjonalne podtoze. Jest to takie ukierunkowanie mysli,
uczudé i emocji, ktére powoduje, ze zachowujemy sie tak, by zgadzaly sie
one z naszym przekonaniem. Postawa uczestnictwa jest wiec nie tylko
byciem obok, wspieraniem i subtelnym nadzorem, lecz takze w pelni
$wiadomym przestrzeganiem fundamentalnych norm i wartosci w zgo-
dzie z samym sobg oraz aktywnym przekazywaniem ich poprzez swoje
zachowanie, dawanie przykladu i $wiadectwa.

Marian Graczyk podkredla, Ze wychowawca salezjanski powinien
uczestniczy¢ w zyciu wychowanka przez milo$¢, ktdra jest obecnoscia
wychowawcza przejawiajaca si¢ w postawie cierpliwosci, laskawosci
i dlugomyslnosci*. Cierpliwos¢, jako przejaw spokojnego oczekiwania
i pogodzenia si¢ z faktami, zdeterminowana jest zwykle indywidualnym
rozwojem kazdego czlowieka. Przebiega on bowiem w réznym tempie,
podlega rozmaitym, naturalnym i wymuszonym zaburzeniom, zalezny
jest od czynnikéw srodowiska globalnego i lokalnego oraz mozliwosci
duchowych, spotecznych i psychobiologicznych jednostki. Dlatego kaz-
dy wymaga innego natezenia cierpliwosci. Osoby, z ktérymi ks. Szpak
pracowal i pracuje, niewatpliwie sg jednostkami wymagajacymi niezli-
czonych jej pokladéw. Na pewno w pierwszych 20 latach swej postugi
mial ks. Andrzej o wiele wigcej sity do spokojnego przyjmowania naj-
trudniejszych sytuacji i zachowan. Mozna wrecz powiedzie¢, ze dyspo-
nowal ,diabelska silg” w swej anielskiej cierpliwosci®.

Laskawo$¢ przejawiajgca sie w zyczliwosci, szczerym zyczeniu innym
dobra, wielkodusznosci, wybaczaniu i tagodnym traktowaniu grzesz-
nikéw jest kolejnym kryterium przyjmowania postawy uczestnictwa.
~Wyswiadczy¢ komus$ taske” to udzieli¢c dobra, ktére obdarowanemu
w ludzkim mniemaniu si¢ nie nalezy, na ktére nie zastuguje. ,,Ulaska-
wic kogos$” to okaza¢ mu milosierdzie, z nadzieja, ze nie wroci na droge

2 M. Graczyk, Postawy moralne podmiotéw w procesie wychowania metodg Swigtego Jana
Bosko, dz. cyt., s. 13.
W mys$l aforyzmu A. Kumora: ,Anielska cierpliwo$¢ wymaga diabelskiej sity”.
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zta, ktore $ciagneto na niego kare¢*. Bycie laskawym to w zasadzie bez-
wzgledne nasladowanie Boga, ktdry jest najdoskonalszym przykladem
Tego, ktory jest taskawy. Ks. Bosko przykazujac swoim uczniom bycie
taskawym, powiedzial im przez to, by nasladowali Boga, nie baczac na
okolicznosci i sytuacje. Ks. Szpak wielokrotnie podkreslal znaczenie
i site Laski Bozej, ale tez sam staral si¢ nasladowac Jana Bosko w swojej
taskawosci. Méwil wrecz, ze stosuje ,,metode Laski”. Dowodem na to
s3 sytuacje, kiedy to na zlocie czy pielgrzymce wiekszos¢ uczestnikow
optowala za zastosowaniem jakichs restrykcji, a ks. Szpak ujmowat sie
za tymi, ktérych chciano podda¢ karze. Wielokrotnie pisat o ,wspdlno-
cie Laski’, ktora tworzyli ludzie wyzwoleni z natogu lub tez zagrozeni
popadni¢ciem w naldg. ,Koscidt przyjmuje, ze gtéwng przyczyng zla
w czlowieku jest zerwanie przez niego facznosci z Bogiem, czyli utrata
stanu Laski. I odwrotnie - odbudowa dobra moralnego w czlowieku na-
stepuje poprzez powrd6t do stanu Laski. Laska i osoba sg nierozigcznymi
elementami $wigtodci chrzescijanskiej. (...) Laska uswigcajaca bierze za-
sadniczy udzial w rekonstrukeji zycia duchowego czlowieka i procesie
ksztaltowania osobowosci ludzkiej. Tak wiec cate duszpasterstwo moz-
na sprowadzi¢ do wychowania w Lasce, ktora jest dzielem Boga™.
Dlugomyslnos¢ jako pojecie biblijne jest przypisana Bogu, nato-
miast w Starym Testamencie zostala dana czlowiekowi*. Ma polega¢ na
spokojnym wyczekiwaniu Bozych obietnic, opanowaniu zniechecenia
i narzekania, na nieoczekiwaniu natychmiastowych rezultatéw swojej
pracy wychowawczej, dzigkowaniu za to, co jest. Dlugomyslnos¢, czyli
nastawienie na dlugoterminowy efekt swojej pracy, jako postawa wy-
chowawcy w procesie wychowania powinna by¢ podstawa i naczelng
zasada pedagogiczng. ,,Sianie ziarna musi si¢ odbywac niezaleznie od
tego, kiedy przyniesie to efekt” — mawial ks. Szpak. Nie oczekuje on
natychmiastowych skutkdw swojej pracy. Twierdzi, ze zawsze i w kazdej
porze nalezy drugiego wzmacnia¢, nawet gdy ten nie wykazuje zadne;j
checi wspétpracy i nie widad, by nasze dziatania przynosily jakiekolwiek
rezultaty. Dlugomyslnos¢, tak jak faskawosc i cierpliwo$¢, powinna by¢
naczelng zasada we wszystkich wychowawczych, opiekunczych i eduka-

* Por. W. Chrostowski, Laskawos¢ Boga, w: www.pielgrzymbki.org.pl [dostep: 5.10.2012].

* Notatki ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.

* M. Graczyk, Postawy moralne podmiotow w procesie wychowywania metodg swigtego
Jana Bosko, dz. cyt., s. 8.
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cyjnych dziataniach. Oczekiwanie natychmiastowych efektow w pedago-
gicznej pracy wskazuje, ze pedagog minal si¢ z powotaniem. Przyjmowa-
nie, ze jakiekolwiek dziatania o§wiatowe powinny dawac krétkotermino-
we profity, jest naczelnym bledem w calym systemie. Tylko nastawienie
na dlogoterminowo$¢ moze przynies¢ trwale efekty. Jak pisalam wyzej,
czesto zarzucano ks. Szpakowi, ze ,nie widac efektéw” jego pracy, ze
nie ma powotan, mato 0s6b wychodzi z uzaleznien, a na pielgrzymkach
wciaz wida¢ osoby palace papierosy i pijace alkohol. Nie brano niestety
pod uwage, iz praca jego jest pracg dlugoterminows i efekty tej pracy
czesto wida¢ dopiero po kilku, kilkunastu czy nawet kilkudziesigciu la-
tach, kiedy zbuntowani nastoletni konczg studia, zaktadajg rodziny i od-
nosza sukcesy na réznych polach: zostaja badaczami zycia spotecznego,
cenionymi psychologami, socjologami, nauczycielami, rzemie$lnikami.
Dla niektdérych sukcesem jest abstynencja albo chociaz nawigzanie kon-
taktu z rodzing. Ks. Szpak nieustannie zacheca mtodych do tego, by si¢
ksztalcili. ,,Dzieci kwiaty z legitymacja studencky” - to hasto wymyslone
podczas wspolnej rozmowy na jednym ze zlotéw w latach 90. bardzo mu
sie spodobalo. Cieszy si¢ i na zlotach czy pielgrzymkach glosno mowi
o tych, ktérzy ukonczyli studia i radza sobie w zyciu.

Uczestnictwo wpisane w szpakowska metode pracy z indywidualnym
czlowiekiem wigze si¢ niejednokrotnie z problemem osobistego prze-
zywania i odbioru nieszczgscia drugiego. Kiedy zapytatam, czy mimo
wszystko odczuwal rado$¢ nawet w trudnych przypadkach, odpowie-
dzial: ,,Z ta moja radoscia bylo troche... nie bylem zawsze usmiechnig-
ty. Oni mygleli, ze cierpie przez nich, ale niekoniecznie tak bylo... by-
tem dumny z udanych zlotéw, sukceséw naszych ludzi, ze ktos skonczyt
studia, zrobit doktorat... Ale jak co$ nie wychodzilo, to bylem wsciekly.
Az do momentu, kiedy cos si¢ nie poukladato. Jak widzialem, ze co$ si¢
uklada, ta wéciektos$¢ przechodzita. Cieszylem sie, jak kto$ miat sukces”
Jeden z moich rozmdéwcdw stwierdzit, ze z przemyskiego okresu nie za-
pamietal Szpaka usmiechnietego. Zawsze byl zadumany albo smutny,
myslacy, jakby caly czas rozwigzywal jakies trudne problemy. ,,Na pyta-
nie, co Andrzej robi, gdy hipisi grzesza, Indianin odpowiedzial: Andrzej
cierpi”™. To wspolodczuwanie i wyjatkowa empatia ksiedza, by¢ moze
zbyt mocno odczuwana, przejawiaja si¢ w jego notatkach: ,,stwierdzam,

7 Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.



178 Rozdzial 4

ze wspanialg rzecza jest wspdlnota losu z mlodymi. To znaczy trzeba
glodowac¢ z glodujacymi, by¢ wyrzuconym z bezdomnymi, by¢ bez
stanowiska z najnizszymi, by¢ bez tytulu miedzy najprostszymi, by¢
bez pieniedzy wsrdd najubozszych, by¢ wszystkim dla wszystkich, na-
wet glupim, Zeby mogli by¢ madrymi™*.

Postawe uczestnictwa mozna nazwac tez metoda Przymierza. Autor
tego pojecia P. Babin opisuje ja jako bycie razem z mlodymi, kazdym
z osobna i sprawianie, by wzrastali oni i si¢ rozwijali*. Katecheta jako
wychowawca wezwany jest, aby na wzor Boga by¢ z ludzmi, ktdrzy maja
potrzebe bycia rozumianym, powazanym, wystuchanym, ale tez wal-
czacym, buntujacym sig, btadzacym. Mlody czlowiek dobrze wie, skad
pochodzi (cho¢ w dzisiejszych czasach nie do konica), ale nie wie, dokad
zmierza. Jak lud Izraela idzie przez pustynie do swojej ziemi obiecane;.
Jego lek i zagubienie pochodzg stad, ze nie zna on i nie widzi wyraz-
nie celu swej drogi. W szukaniu potrzebuje wskazéwek, drogowska-
zOw, braterskiego wychowawcy, ktory idzie i poszukuje razem z nim.
Ks. Szpak jako katecheta i wychowawca nie zniewala, ale poszukuje,
wskazuje i pomaga odnajdywac temu, ktory wyrazi taka wole, swoja
ziemie obiecana.

Pedagogika serca, czyli milo$¢ bez marginesu™

»Miloé¢ pedagogiczna jest stonicem, religia gleba,

arozum deszczem w wychowaniu cztowieka™".

»Prawdziwa milos¢ znosi wszelkie dystanse i przeszkody”>2.

W studium pt. Problem pedagogii nurtéw gtéwnych i pobocznych Zbi-
gniew Kwiecinski wysunat teze, ze miedzy dwie ideologie praktyk i teo-
rii pedagogicznych, ktére bardzo oglednie i skrétowo mozna nazwac
konserwatywnymi i liberalnymi, od lat probuje znalez¢ miejsce trzecia

8 Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, 1992, zbiory wlasne.

¥ Za: ]. Bagrowicz, Katecheta - chrzescijariski wychowawca, w: Postawy katechetow, red.
M. Majewski, Krakéw 1996, s. 60-61.

0 Nawiazanie do tytulu ksigzki na temat wspolnoty o. Ryszarda Sieranskiego pod tym
samym tytutem.

51 Z notatek ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.

52]. Badeni, Tajemnica bozej obecnosci. Poradnik odnowy duchowej, Krakéw 2012, s. 17.
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istotna orientacja, ,wsparta na wyzszych emocjach ludzkich’, traktujaca
rozwdj czlowieka i jego uspotecznienie jako cel wychowawczych oddzia-
tywan®. Ten rozwoj dotyczy¢ ma nie tylko wspomnianych ,wyzszych
emocji’, ale takze uczu¢ i milosci traktowanej tu jako etap najwyzszy
w drodze poznania i samopoznania psychoduchowego.

Na temat najwazniejszej dla ks. Szpaka mitosci, szczegdlnie jej roli
w wychowaniu czlowieka, pisalo wielu badaczy, teoretykow i praktykow
nauk humanistycznych i spotecznych. Jednym z nich jest Maria Lopatko-
wa, ktorej pedagogika serca traktowana jest jako jeden ze wspotczesnych
nurtéw w pedagogice polskiej**. W wydanej po raz pierwszy 20 lat temu
ksigzce pod tym samym tytutem Maria Lopatkowa wnikliwie analizuje
milo$¢ jako najwyzsze moralno-spoteczne uczucie, ktérego rozwijanie
nalezy do czynnikéw determinujacych prawidlowe funkcjonowanie
czlowieka w spoleczenstwie. Udowadnia na podstawie swojej praktyki
pedagogicznej, ze jednym latwiej jest by¢ dobrym i latwiej kocha¢ sie-
bie i drugiego, a innym trudniej. Twierdzi, w odréznieniu od ks. Szpa-
ka, ze dobro i zlo wspolistnieja od urodzenia, natomiast o tym, w ktéra
strone jednostka podazy - decydujg sytuacje, zdarzenia i inne czynniki
sktadajace si¢ na wychowanie. Rozwijanie dobra, poczucia pigkna i umi-
fowania prawdy jest naczelnym zadaniem wszystkich wychowawcoéw,
takze rodzicow i katechetéw. Na tym m.in. polega ksztaltowanie po-
stawy pelnej miltosci do ludzi i $wiata. Autorka ubolewa, ze dorosli tak
rzadko pamietajg wlasne dziecinstwo i wlasne pragnienia, zachowania,
problemy z tego okresu. Jest tez zdania, podobnie jak ks. Szpak, ze ,,ro-
dzice, dziadkowie, wychowawcy oddzialuja na swych podopiecznych
przykladem. Jakich wiec wzoréw dostarczamy dzieciom w najbardziej
chlonnym okresie ich rozwoju? Czy kochamy i czy kochania uczymy?
Jacy my, dorodli, jeste$my i co robimy, by nie zawies¢ dziecigcej ufno-
$ci? Czy jestesmy ludzmi dobrymi i czy dobro¢ wszczepiamy dzieciom?
(...) A co to znaczy by¢ dobrym?”*. Co robi¢, by czlowiek stat si¢ homo
amans — czlowiekiem mitujacym? Autorka pedagogiki serca stara si¢
odpowiedzie¢ na to pytanie, analizujac sposob myslenia przedstawiony

% M. Jaworska-Witkowska, Z. Kwiecinski, Nurty pedagogii, Krakéw 2011, s. 39;
Z. Kwiecinski, Problem pedagogii nurtéw gtéwnych i pobocznych, w: ,,Czlowiek — Terazniej-
szo$¢ — Edukacja” 2004, nr 3.

** M. Lopatkowa, Pedagogika serca, Warszawa 1992.

% Tamze, s. 7.
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w publikacjach Ericha Fromma, Bogdana Suchodolskiego, Abrahama
Maslowa, Carla Lorenza czy Romana Ingardena. Porusza kwestie roz-
woju mitosci od poczecia az do okresu dojrzalosci psychoduchowej. Na
koncu stwierdza, ze homo amans ceni myslenie, lecz prymat nad nim
daje najwyzszemu z uczu¢ — miloéci. ,,Bo, jak stusznie dowodzil Tago-
re, winni$my urzeczywistnia¢ caly §wiat w milosci, milos¢ go bowiem
rodzi, milo$¢ utrzymuje i mitos¢ z powrotem na tono swoje zabiera. Ce-
lem wiec pedagogiki serca jest takie wychowanie czlowieka dobrego,
ktéry urzeczywistniajac milos¢, moglby powiedzie¢ o sobie: amo ergo
sum - kocham, wiec jestem™.

Ksigdz Andrzej Szpak, poszukujac przez lata metody skutecznego
oddzialywania na szukajacych swojej drogi mlodych ludzi, zetknat sie
takze z podstawowymi zalozeniami pedagogiki serca. Natomiast juz
wczesniej, zanim poznawal teorie, stosowal wytyczne, o ktérych pisze
Maria Lopatkowa. Opieral sie przeciez na wskazéwkach Jana Bosko,
dla ktérego mitos¢ wychowawcza byta ,,pierwszym i ostatnim stowem
zapobiegawczej metodyki™”’. Milo$¢ wedlug niego powinna przybieraé
forme intensywnego zaufania do wychowanka, szczerosci, poszukiwa-
nia prawdy, ale tez zdecydowania. Jesli milo$¢ stabnie - pisal - sprawy
nie ida juz tak dobrze. Dlaczego w miejsce milosci chce sie zaprowadzi¢
suchy regulamin? Dlaczego system zmierzajacy do zapobiezenia niepo-
rzadkom dzigki czuwaniu i serdecznosci zastepuje sie¢ mniej ucigzliwym
i fatwiejszym dla rozkazujacego systemem wydawania praw, do ktérych
zachowania zmusza si¢ karami; zapalaja one tylko nienawis¢ i wywotuja
przykre skutki. Wszystko to jest nastepstwem braku ducha rodzinnego®.

Przykazanie ,kochania blizniego jak siebie samego” stale jest obec-
ne w kazaniach ks. Szpaka, w rozmowach z nim i dyskusjach. Przede
wszystkim jednak ma on $wiadomos¢, ze szczegdlnie wymagajaca jest
milos¢ do czlowieka mlodego, ktérego Zycie nie oszczedzato, ktéry po-
chodzi z problematycznej, bardzo czgsto rozbitej rodziny, a przy tym
jest uzalezniony. Uzaleznienie bowiem zwykle zajmuje miejsce mito-
$ci, a substancje czy zachowania, od ktdrych cztowiek jest uzalezniony,
staja sie falszywymi bogami. Sg obiektami kultu, zajmujacymi caly czas

% Tamze, s. 224.

7 1. Wilk, Mitos¢é wychowawcza tajemnicg skutecznosci, w: Wspédtczesny wychowawca
w stylu ksiedza Jana Bosko, red. J. Wilk, Lublin 1998, s. 130.

%8 Tamze, s. 131.
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i energie. Jak pisze ks. Szpak: ,,mlodziez musi si¢ czu¢ kochana, szcze-
golnie ta, ktéra w domu rodzinnym miltoéci nie zaznala (...), trzeba
wyzwala¢ w nich dobro, bo ludzie widza tylko zlo, ktére jest bardziej
widoczne™.

Krystyna Ostrowska stwierdza, ze milo$¢ jest pierwszym warun-
kiem i wymogiem wszelkich relacji osoby doroslej z mtodym czlowie-
kiem, przede wszystkim wtedy, gdy te relacje sa trudne. Kiedys, pytajac
osoby o bogatym do$wiadczeniu zyciowym, jak postepowa¢ z mlodym,
agresywnym, zbuntowanym czlowiekiem, otrzymata odpowiedz: TRZE-
BA GO POKOCHAC®. To proste sformutowanie, zawierajace w sobie
przykazanie mifosci blizniego, powinno by¢ naczelng zasada wyboru,
zawodu, powolania, drogi pedagoga i wychowawcy. Niestety niezwykle
rzadko przyszli wychowawcy zainteresowani sg studiowaniem znacze-
nia miloéci rozpatrywanej jako specyficzna relacja migedzyludzka opar-
ta m.in. na trosce, odpowiedzialnosci i bezwarunkowym szacunku dla
drugiego czlowieka. Milo$¢ jako ponaduczuciowe i ponademocjonalne
doswiadczenie osoby, z ktdrg trzeba w sposob najbardziej etyczny szukaé
i znajdowa¢ plaszczyzny werbalnego i pozawerbalnego porozumienia.

Maria Lopatkowa, majac podobne do ks. Szpaka doswiadczenie
w kontaktach z osobami uzaleznionymi, analizuje losy dorostych nie-
kochanych w dziecinstwie, ktérzy niosg w swoje ,,dojrzale” lata razem
z glodem milosci lgk przed $§wiatem nabyty w pierwszym okresie zycia.
Niekochani dorodli potrafig irracjonalnie zachowywac si¢ w relacjach
z innymi dorostymi - jak kilkuletnie dzieci taknace, czasami zadaja-
ce wrecz mitosci. Szukaja w zwigzkach nie partneréw, ale opiekundw,
symbolicznych rodzicow, ktérzy zaspokoja ich przez lata niezaspokaja-
ne pragnienia. Zachowujg si¢ egocentrycznie i radykalnie, sg chorobli-
wie zazdro$ni i nierzadko majg tendencje¢ do wiklania si¢ w niezdrowe
nawyki i uzaleznienia, a takze wiazg si¢ z przypadkowymi osobami,
czgsto o osobowosci psychopatycznej, gdyz tacy ludzie potrafig bardzo
dobrze pozorowac uczucie. Tak jak mate dziecko rozpaczliwie szukajace
matki, krzyczace i domagajace sie za wszelka ceng jej stalej obecnosci.
Partnerzy nieprzygotowani na takie zachowania, nierozumiejacy ich

% Z notatek ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
% K. Ostrowska, Warunki pozytywnej resocjalizacji, w: Resocjalizacja wobec tajemnicy
zla, red. K. Biel, M. Sztuka, dz. cyt., s. 126.
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zrodla, niemogacy zaspokoi¢ tak wielkich potrzeb uczuciowych, odcho-
dzg albo cierpia.

»Matka wyprowadza dziecko z egocentryzmu, uczac je kochania in-
nych ludzi dzigki wlasnej ku niemu madrej mitosci”™'. Dziecko nieko-
chane jest pozbawione tej nauki, karcone za niewykonywanie polecen,
nie zna pochwal, przytulenia, rodzicielskich pocatunkéw, czutosci, ta-
godnie brzmigcego zdrobnienia swojego imienia. Takie osoby w wieku
nastoletnim i starszym sktonne sg do wielkich ofiar, by uzyska¢ cho¢
namiastke oznak milosci. Bez niej ludzie bardzo fatwo sie uzalezniaja,
nie tylko od narkotykéw i alkoholu.

Przez specjalistéw terapii uzaleznien ks. Szpak, pracujacy z ,,owoca-
mi niekochania’, byt niejednokrotnie traktowany po macoszemu. Marek
Kotanski w jednym z wywiaddw zaznaczal, ze ksigdz postepuje naiwnie,
na krétka mete, oczywiscie jest potrzebny, ale nieskuteczny. Nikt jednak
nie zaprzeczyl, ze niezwykle istotne znaczenie w procesie zdrowienia
ma duchowy wymiar uzaleznienia. Tkwi on nie tylko w tym, Ze traci
sie wolnos¢ przez przywigzanie do substancji, rzeczy albo zachowan,
nawet nie tylko w tym, Ze staja si¢ one najwazniejszym pragnieniem.
O wiele wazniejsze jest to, ze czlowiek stara si¢ zastapi¢ tesknote za
Bogiem i Boza milosécig roznymi przedmiotami i zachowaniami®®. We
wszystkich istotach ludzkich tkwi bowiem wrodzone pragnienie Boga,
ktore stanowi najwazniejszy aspekt cztowieczenstwa, nadaje sens i kie-
runek ludzkiej egzystencji. Ten , religijny bezwarunkowy odruch” czlo-
wieka jest moim zdaniem uniwersalny i elementarny, wyraza konkret-
ng, podstawowa potrzebe faktycznego zespolenia, nierozerwalnej wiezi
w osobistej relacji z Bogiem. Niespelnienie tej potrzeby czy pragnienia
predzej czy pdzniej prowadzi do rozczarowan i poczucia wyobcowania,
samotnosci i bezsensu. Ludzie wigc bezwzglednie daza do relacji z Bo-
giem, czesto nie zdajac sobie z tego sprawy.

Duchowy wymiar uzaleznienia mozna przedstawic¢ jako przeniesie-
nie tesknoty za Bogiem na inne rzeczy czy zachowania. Czlowiek przy-
wigzuje si¢ do nich zamiast do Boga, ktory jest mitoscia ponad i mimo
wszystko. Z drugiej strony nalezy pamieta¢, ze ,,zalezno$¢ od systemu

! M. Lopatkowa, Pedagogika serca, dz. cyt., s. 91.
2 G. May, Uzaleznienie i taska. Mitos¢ — duchowos$¢ - uwolnienie, Poznan, bez roku wy-
dania, wydanie amerykanskie — 1988.
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religijnego, podobnie jak zaleznos$¢ od czegokolwiek innego, przynosi
takze zniewolenie, a nie wolno$¢. Struktury religijne nastawione s3 na
ulatwienie kontaktu z samoobjawiajacym si¢ Bogiem przez wspdlnote;
nie powinny one natomiast zastgpowa¢ Boga™®.

Ksigdz Szpak niewatpliwie dazyl do tego, by by¢ tym, ktéry kocha
i pokazuje milos¢ Boga. Nalég bowiem traktowal jako utrate kontroli
nad dzialaniem serca. ,,Chodzito mi o to - méwit — by wyzwoli¢ w nar-
komanach i mlodziezy zagrozonej milos¢ (...) jako pozytywny stan du-
cha, dobro¢ i altruizm. Narkomania przeciez to doskonaly egoizm!”*.
Egoizm, w ktérym zatraca si¢ wszelkie inne, pozauzaleznieniowe pra-
gnienia, zatraca si¢ takze $wiadomos¢ i potrzebe kontaktu z Bogiem. Co
wigcej, uzaleznieni rodzice przenosza na swoje dzieci fragmenty ,,na-
fogowej osobowosci” i wychowuja takze osoby sklonne do uzaleznien,
a nie do relacji z Bogiem. Podczas jednej z rozméw ks. Szpak powiedzial:
»Pewna matka powiedziala mi, Ze chce, by synowi bylo dobrze w Zyciu.
Mowie NIE, wychowasz narkomana. Chciej, by syn byl szczesliwy”.

Ksigdz Andrzej Szpak uczyl tez mlodziez rozpoznawac i okazywac
emocje®. Mowil: ,,pokaz, jak si¢ $miejesz, jak placzesz, tancz!”. Staral
sie rozmawiaé o najprostszych sposobach okazywania emocji i uczug,
a takze milosci. W pedagogice serca sporo miejsca poswieca jej tworczy-
ni temu wlasnie aspektowi wychowania. W publikacji napisanej z okazji
I Migdzynarodowej Konferencji ,,Pedagogika serca wychowaniem dla
pokoju” napisata: ,,Zeby rozwingé w dzieciach zdolnos$¢ kochania ludzi
i $wiata oraz przywrdci¢ harmonie miedzy umystem i sercem, potrzeb-
ny jest program wychowania emocjonalnego upowszechniony przez
media i placowki edukacyjne we wszystkich krajach. Jesliby wigkszos¢
dzieci tak byta uczona empatii, wspétodczuwania, by uczucie to utrwa-
lone w pamigci emocjonalnej mézgu stato sie dominujacym elementem
postawy zyciowej (...), ludzkos¢ zblizytaby sie do urzeczywistnienia ce-
lu, o jakim marzy od wiekow”®.

Milos¢ ujeta jako stan ponaduczuciowy i ponademocjonalny deter-
minuje zdolnosci doskonalenia sie i pracg nad samym sobg. Ulatwia po-

% Tamze, s. 125.

¢ Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.

¢ Film dokumentalny pt. Skrzydta i rece, rez. J. Pakuta, 1991.

% M. Lopatkowa, Pedagogika serca w dobie globalizacji, Warszawa 2005, s. 46.
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konywanie rozmaitych trudnosci wychowawczych i komunikacyjnych
z mlodymi ludzmi. Dzigki ksztaltowaniu w sobie nowych kompetencji
jeste$my w stanie lepiej oddzialywa¢ na innych i widzie¢ ich tak jak wi-
dzial Jezus, w sposdb pokorny. Dostrzega¢ czlowieczenstwo w czlowie-
ku, a nie jego stan posiadania, wyksztalcenia, umiejetnosci czy kom-
petencji spolecznych. Inaczej mowigc: widzie¢ czlowieka w cztowieku,
a nie to, co ma, czy to, kim jest.

Ksigdz Szpak, mowigc o mitosci, nawigzywal z jednej strony do do-
skonatosci Boga, z drugiej do hipisowskich ideatow. Pisal: ,widze te cu-
downa milos¢ i w malzenstwach naszych ludzi, ktérzy «wspinajac sig»
ze wspotmatzonkiem do mitosci Boga z catego ducha tym pigkniej ko-
chaja sie ze sobg «po malzensku». Bo jedna i druga milo$¢ pochodzi
od tego samego Boga. Mito$¢ Boza zmienia jako$¢ milosci malzenskiej.
I tak naprawde nie trzeba by¢ w zakonie, zeby kocha¢ Boga ze wszyst-
kich sil. Lecz niestety, to, co Bog stworzyt w malzenstwie tak cudow-
nie, diabel moze rozwali¢ (diaballo = dzielg). Réwniez to jest wazne, ze
Bog stworzyt do milosci malzenskiej tylko mezczyzne i kobiete! Ludzie
broncie boskiej natury. Unia ani Obama, ani Zaden prawodawca nie ma
prawa stosowaé wobec Stwdrcy wszech§wiata «poprawnosci przyka-
zan». Dlatego poki czas, zacznijmy «kocha¢ Boga milto$é», jak to mowit
$w. Franciszek: «miloé¢ jest niekochana». A moim patronem powinien
by¢ $w. Jozef, ktory kochajac swoja malzonke Maryje, kochat z Nig bo-
skie Dziecko, ktére w Eucharystii na najwyzszym poziomie komunii
$wietej daje «chleb z nieba — wszelka rozkosz majacy w sobie». A tg mal-
zonka byta dla mnie kiedy$ «osobowa komuna hipisowska» w Polsce,
zakon milosci, wolno$ci i pokoju™’.

Z tej ,komuny” wyrodli ludzie, ktérych dzi$ nikt nie posadza o by-
cie niedostosowanym i wykluczonym. Zdobyli wyksztalcenie, zalozyli
rodziny i staraja si¢ wciela¢ w zycie zasady, jakie Szpak im kiedys prze-
kazywal. W jednym z listéw do niego autor pisze: ,,przekazuje Ci ten
usmiech. Jest pelen Mocy. Mnie juz ogarnal — wszystko, co jest w tej
chwili w mojej duszy, to czysta Mito$¢. Nie: nowy typ Milosci: Milos¢
$miejaca si¢. I takg Ci jg przekazuje. USmiecham si¢ za kazdym razem,
kiedy zobaczysz ptaka, musisz si¢ napelni¢ Mito$cig Smiejacy sie. I ta-
ka Ci jg przekazuje. Umdéwmy si¢ — za kazdym razem, gdy zobaczysz

¢ Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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ptaka, musisz sie napetni¢ Mitoscig Smiejacg, bo ten ptak to jest specjal-
na przesytka ode mnie”®.

Swiety Jan Bosco, ktéry wielokrotnie spotykat sie z szykanami i groz-
bami, twierdzil, ze wrogos¢ wobec niego i religii tkwi w ignorancji
i niewiedzy. Stad milosciwie litowal sie i wybaczat swoim oprawcom.
Ks. Szpak réwniez byl narazony na nieprzyjemnosci, nawet od oséb,
ktérym niegdy$ pomagal. Nigdy ich jednak nie odrzucil, gdyz przeja-
wem mitosci do czlowieka jest wybaczanie. Powinno by¢ ono jednak
odpowiedzialne i wskazujace na poprawe i pokute. Ks. Szpak jednak
twierdzi, Ze nie zawsze jest ona potrzebna, szczegélnie w sytuacji, kiedy
cale zycie osoby uzaleznionej jest pokutg. Nalezy wiec po prostu wyba-
czy¢, oczysci¢ czlowieka z jego skaz, oczysci¢ jego sumienie, ktore od-
nowione moze zacza¢ inne zycie. Nalezy da¢ szanse¢ kazdemu, twierdzi
ks. Szpak. Zdarzalo sie, ze akceptowal i ttumaczyt najgorsze zachowania,
takie jak kradzieze. Stanistaw Szpak wspomina nastepujace zdarzenie:
w latach 70., odwiedzajac dom rodzinny przed pielgrzymka, Andrzej
mial na sobie prawie nowe dzinsy, co zauwazyt jego mtodszy brat. Kie-
dy przyjechat po pielgrzymce, nie mial na sobie juz tych spodni, tylko
stare, polatane. ,Gdzie masz tamte dzinsy?” - zapytal brat. ,Nie mam,
zginely” — odparl Andrzej. ,Znaczy kto$ ci ukradl?” ,Nie, byly komus
potrzebne, to sobie wziagl” — odrzekl Andrzej.

Swiadomos¢ odpowiedzialnosci za ludzi jest tym wieksza, im wiecej
si¢ wybacza. Poufna rozmowa, a nawet spowiedz moze wywota¢ szkody
w psychice mlodego czlowieka, kiedy wybaczy mu sie zbyt wiele. Uczy
sie go wtedy nieodpowiadania za wlasne stabosci i grzechy. Niezwykle
trudne jest jednak wytyczanie granicy miedzy tym, co mozna, a czego
nie mozna wybaczy¢ w sytuacjach kryzysu, depresji czy uzaleznienia.

Ksigdz Szpak czesto podkresla w relacjach migdzyludzkich znaczenie
milosci, ktorej celem jest nie tylko ,,leczenie duszy”, ale przede wszyst-
kim zblizanie os6b réznych kultur do Jednego Boga, ktory jest miloécia
najdoskonalsza. Podczas jednego ze slubow mowil: ,,Bog Jest Mitoscia
w kazdej religii: Taoizm to harmonia czlowieka z Bogiem Wszech-
swiata. Konfucjonizm (Wu Gi) — mifos¢, uprzejmos¢, jest Boska cnota
ksiecia. Judaizm - Jahwe jest Bogiem wiernym, opiekunczym, przeba-
czajacym, cierpliwym. W hinduizmie Brahman zstgpuje na ziemie, gdy

% List do ks. A. Szpaka, zbiory wiasne.
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ludzie grzesza. Zstepuje przez kolejne wcielenia, takze przez Kriszne.
Allach muzulmandéw nagradza za dobro wszelkimi rozkoszami Raju,
a zle uczynki karze. Chinczycy czczg dobre duchy. Ludzie przepraszaja
Boga réznymi ofiarami i modlitwami, aby bostwo byto przychylne. Lu-
dzie poznajg Milo$¢ Boga po Jego dzietach: konkretnych wydarzeniach,
zrzadzeniach, pomocach, cudach. Méwimy, ze tzw. przypadki sg «logika
Boga».Uwazamy, ze wszystko, co dobre, od Niego pochodzi. Co ma-
my, czego bysmy nie otrzymali - méwi §w. Pawel. Podobnie $w. Terenia:
«wszystko jest taska». (...) Kim jestem dla Ciebie, Boze, Ze pamietasz
o mnie? Tym psalmem, $piewanym z niesamowitg Miloscia, wyzwolila
z narkomanii dziewczyna swego chtopaka na moich oczach. Zyja szcze-
Sliwie z dwojka dzieci, juz studentéw. Bog nas kocha osobowo i pragnie
réwniez tej miloéci osobistej, wylacznej, jakby On byt twojg jedyna, wy-
brang Mitoscig. (...) Wszyscy ludzie to jak ocean Milosci Boga, ktore-
go ty jestes kropelka. Mozna by powiedzie¢ tak: Boze jestem Twdj, a Tys
mdj. Mito$¢ Boza jest jak Stonce, ktére ogrzewa wszystkich i kazdego
osobno. Jezus przebacza nam nasze grzechy indywidualne. (...) Autor
Desideraty, kaznodzieja protestancki, pisze: «Nie badz cyniczny wobec
Mitosci, gdyz jest wieczna jak trawa». Oraz: «Kochaj Boga kimkolwiek
ci si¢ wydaje» (...). Wypelnieniem Prawa jest Milo$¢ Boga i blizniego
jak siebie samego. Jest ono Synteza wszelkich praw. Z milosci Boga
do czlowieka rodzi si¢ Milos¢ wzajemna do Boga i do siebie samego,
a z tej wzajemnej Milosci rodzi si¢ Milo$¢ blizniego. One muszg iS¢ ze
soba w parze. Mito$¢ do Boga uczy milosci osobowej, tej prawdziwe;j,
ze wzgledu na Niego samego. (...) Zwyczajne, szare i trudne Zycie jest
piekne, gdy sie je kocha. Bez milosci Zycie jest szare, trudne i niepigkne,
powiedzial zatozyciel Monaru M. Kotanski. Pewnego rodzaju zbrodnia
jest zabicie czyjejs Milosci, méwi madrze jeden z naszych o sobie Bogus.
Jakie to straszne, gdy w czlowieku wypala si¢ Milos¢, méwita dziew-
czyna, ktéra popelnila potem samobdjstwo. (...) Jezus méwi o nowym
przykazaniu: «Po tym poznaja, ze jeste$cie uczniami moimi, jesli si¢ be-
dziecie wzajemnie mitowali». Bog Jest Mitoscig wieczng, zywa, prawdzi-
wa, cudowng, szczesliwg, wierng. Bog Jest Syntezg i Zrodtem wszelkich
Milosci: matzonkdéw, rodzicédw, rodzenstwa, narzeczonych, zakonnikéw,
duchownych i wszystkich swietych. Celem naszego Zycia jest Bog Mi-
toé¢. Idziemy do Boga, ktory Jest Miloscig. Wiara zamieni si¢ w ogla-
danie Boga twarza w twarz, Nadzieja w szczescie, a Milos¢ w wieczne
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posiadanie Boga. Posiadanie Boga to Krélestwo Boze. Bog Jest Mitoscia,
Dobrocig, Opatrznoscig, Laska, Przebaczeniem, Zbawieniem, Milosier-
dziem, ty grzeszysz, a On Cig jeszcze bardziej kocha. Milo$¢ Boga do-
strzegamy w naszej dobrej przyrodzie. Swieci to zakochani w Milosci:
do Jezusa, do Krzyza, do Eucharystii, do Nieba, do czystosci, do teologii,
do Biblii. Swieto$¢ to wszechmilo$¢™®.

Personalizm” i pedagogia imienia

»Zawsze ich cenitem.
Kazdego z osobna doceniatem za najmniejsze dobro.
Gdy rozmawialem na przykfad z narkomanem,
byt dla mnie najwazniejszy w danej chwili””".

Personalizm jest sposobem odczytywania rzeczywistosci z faktu ist-
nienia Osoby. Jako doktryna podkresla znaczenie, unikalnos¢, nienaru-
szalno$¢, ideal i realizm Osoby oraz jej wspolnotowy wymiar. Jest ona
zasada, przyczyna, celem i sensem wszelkiej rzeczywisto$ci. W 1927 ro-
ku Albert Cornelius Knudson w ksigzce The Philosophy of Personalism
napisal, ze personalizm reprezentuje jeden z najstarszych i najszerszych
nurtéw w historii ludzkiej mysli, odnosi si¢ on organicznie i struktural-
nie do duchowej filozofii wszystkich wiekow. Jest dojrzalym owocem
ponad dwdch tysiacleci intelektualnego wysitku i stanowi szczyt pira-
midy, ktérej podstawa opiera si¢ na mysli i rozwazaniach Platona i Ary-
stotelesa, §w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu, Immanuela Kanta

% A. Szpak, Stowo na slub ,Wodnika” i Kasi w Stalowej Woli 24.07.2010, www.doziemio-
biecanej.pl [dostep: 31.08.2012].

7 Termin ,personalizm” pojawit si¢ najpierw we Francji w roku 1737 (le personnali-
sme) na oznaczenie indywidualizmu, a takze egocentryzmu czy nawet egoizmu, a nastep-
nie - niezaleznie — w Niemczech w roku 1799 (F. D. Schleiermacher) na oznaczenie Boga
osobowego przeciwko panteizmowi apersonalnemu, a wreszcie w dziele Ch. B. Renouviera
Le Personnalisme (Paris 1903), oznaczajacym system humanistyczno-moralny, wywodzacy
sie z kantyzmu. W Polsce pierwszy uzyt go Wincenty Lutostawski w roku 1887. Zrédtem
dla tej nazwy jest lacinski termin persona z calg jego tradycja rzymska, rzymsko-tacinska,
a nastepnie chrzescijanska, cho¢ personalizm obejmuje zaréwno my$l chrzeécijanska, jak
i niechrzescijanska; za: www.personalizm.pl [dostep: 10.08.2012].

71 Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.



188 Rozdzial 4

i Kartezjusza’. W Polsce personalizm rozwinat si¢ szczegdlnie na grun-
cie filozofii, teologii i historii. Ogromne zastugi dla jego rozwoju polozyli
ks. kard. Karol Wojtyla w ksigzce Osoba i czyn, prymas Stefan Wyszyn-
ski w wystgpieniach i pracach dotyczacych personalizmu spolecznego,
ks. prof. Wincenty Granat, rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, autor pozycji Personalizm chrzescijaniski. Teologia osoby ludzkiej,
ks. prof. Czestaw Stanistaw Bartnik, ktory tworzy personalizm oryginal-
ny, ks. prof. Tadeusz Styczen i ks. prof. Stanistaw Kowalczyk”.

Takze w pedagogice i resocjalizacji jako nauce o identyfikowaniu
i eliminowaniu zta, najwazniejszy jest czlowiek pojmowany jako osoba.
Nalezy tu podkresli¢ réznice wynikajaca nie tylko z etymologicznego
ujecia, ale takze z odniesien do Boga oraz struktury zewnetrznego i we-
wnetrznego $wiata ludzkiego. ,,Czlowiek” oznacza przede wszystkim byt
tizyczny, empiryczny, istote¢ rozumng, ztozong z nierozerwanych, kore-
lujacych ze soba ciala i duszy. Natomiast termin ,,osoba” okresla czlo-
wieka z wyzszej perspektywy, jako byt indywidualny, stworzony przez
Boga, takze byt spoteczny, czyli nawigzujacy relacje z innymi osobami,
co stanowi o istocie cztowieka jako osoby. Teologia personalistyczna na-
tomiast, oprécz duszy i ciala osoby, dostrzega jeszcze trzecig warstwe
bytu, mianowicie ,nadsynteze, wyrazajaca si¢ w duchowej jazni””.

Z perspektywy antropologii personalistycznej nadrzednym celem
wychowania, ale tez kryterium dojrzaloéci cztowieka nie moze by¢ so-
cjalizacja pojmowana jako przystosowanie si¢ do zycia w spoleczen-
stwie, ale personalizacja, czyli stawanie si¢ zintegrowana w trzech wy-
mienionych wyzej warstwach osobg, zdolng do przyjmowania mitosci
od innych 0séb oraz do obdarowania innych dojrzala miloécig. Dojrzaly
czlowiek to kto$, kto potrafi realistycznie rozumie¢ siebie i innych oraz
odpowiedzialnie kocha¢ siebie i innych, o czym wczesniej byla mowa.
Osoba ludzka ma takze swoiste i tylko jej przynalezne wymiary, czyli
immanencje, tworczo$¢, relacje spoteczng, moralno$¢ i odniesienie do
Boga”. Immanencja oznacza, ze cztowiek jest bytem samym w sobie,
niezaleznym fizycznie i duchowo od innych, jest wyjatkowy w swojej

72 Za: B. Gacka, Prezentacja personalizmu, 2001, w: www.personalizm.pl [dostep: 10.08.
2012].

73 Tamze.

7 Cz. Bartnik, Osoba i personalizm, Lublin 2012, s. 25.

7> Tamze, s. 43-51.
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podmiotowosci, swoich przezyciach, rozumowaniu, do$wiadczaniu
i uczestnictwie w zyciu jako takim. Tworczos¢, kreatywnos¢ zas to je-
den z czynnikéw nawigzujacych do podobienstwa Bozego. Czlowiek
przez caly okres swojego zycia co$ tworzy, projektuje, unowocze$nia,
porzadkuje, przystosowuje, dopelnia, kreuje rzeczywistos¢ wokot sie-
bie, systematyzuje ja, programuje, planuje i w réznym stopniu realizuje.
Mozna powiedzie¢, ze osoba ludzka stworzona jest do tworczosci, choé
w zdecydowanej wiekszosci nie zdaje sobie z tego sprawy albo tez nie
docenia swoich mozliwosci kreacyjnych. Czlowiek tworzy tez samego
siebie, m.in. swoj system myslenia, rozumowania, odczuwania, pojmo-
wania rzeczywisto$ci i duchowosci, swoich relacji ze $wiatem pojetym
i niepojetym.

Spotecznos¢ osoby, jako nastepny jej wymiar, sprowadza si¢ do poj-
mowania cztowieka w odniesieniu do innych ludzi. Czltowiek jako istota
spoleczna staje si¢ bowiem bardziej warto$ciowy, normalny, ,,dostoso-
wany do Zycia” niz ten, ktéry od spoleczenstwa ucieka. Bycie w grupie
oznacza zdolno$¢ do rozumienia oraz internalizowania zasad i norm
panujacych w danym spoteczenstwie, przyjecie pozytywnego wymiaru
konformizmu, dostosowywanie si¢ do wyznaczonych przez ludzi zna-
czacych-wyznaczajacych praw funkcjonowania i tradycji’®. Bycie w gru-
pie oznacza tez nauke empatii, rozumienia drugiego cztowieka i zdol-
no$¢ do przediuzania gatunku. Wzorcowa dla czlowieka relacyjno$é
tworzy Bog w Trzech Osobach. Jednoosobowy bowiem bylby ,,niewy-
obrazalnym egoistg” i bardziej pozytywne bytoby pojecie Go jako osoby
bezosobowej”’.

Kolejnym wymiarem cztowieka jest moralno$¢, wskazujaca na jego
bycie osobg nie tylko w sensie fizycznym. Jak zauwaza Czestaw Bartnik,
szatan tez jest osobg, ale tylko w sensie fizycznym, natomiast w sen-
sie moralnym jest ,,antyosobg””®. Definiowanie moralnosci jest na tyle
skomplikowane, ze nie bede rozwodzi¢ si¢ nad ta kwestig. Zaznacze je-
dynie, Ze moralny jest zwykle ten, kto przyjmuje i stosuje zasady usta-
lone wedle kanonéw stanowiacych trzon czlowieczenstwa w ponad-
czasowym wymiarze. Tylko osoba moze by¢ moralna, a moralnos¢ jest
strukturg ontyczng, nie tylko konwencjonalng. Stad osoba, by byla nig

76 Por. E. Aronson, Czlowiek istota spoteczna, Warszawa 1997.
77 Cz. Bartnik, Osoba i personalizm, dz. cyt., s. 45.
78 Tamze, s. 50.
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w pelni w moralnym sensie, musi by¢ poddawana prébie i musi z tych
prob wychodzi¢ zwyciesko. Tak jak Chrystus poddawany probom ze
strony szatana”. W relacji z Nim wigc oraz z calg Tréjcg Swieta cztowiek
moze stawac si¢ osoba, w osobowym wymiarze Boga.

Podkreslenie tych wymiarédw wazne jest nie tylko po to, by opisac
podejscie ks. Szpaka do osoby ludzkiej, lecz takze po to, by zaznaczy¢
wazng dla niego kwesti¢ wychowywania czlowieka w kategoriach per-
sonalistycznych. ,Pedagogika personalistyczna jest bowiem podstawa
kazdego odpowiedzialnego wychowania, gdyz jako jedyna traktuje wy-
chowanka jako osobg¢™®. Jest to zatem system bedacy praktyczna aplika-
cja zasad wychowania chrzescijanskiego, ktérego fundamentem jest an-
tropologia biblijna, a zwlaszcza wizja cztowieka zawarta w Ewangelii, jak
pisze Marek Dziewiecki®'. Zaznacza on, ze personalizm w praktyce wy-
chowawczej i opiekuniczej oraz resocjalizacyjnej jest niedoceniany, gdyz
wiaze si¢ ze stereotypami. Jednym z nich jest twierdzenie, ze ,mamy tu
do czynienia ze zbyt wysublimowang koncepcja wychowania, oderwang
od realiéw Zycia, ktéra przywiazuje wage tylko do niektdrych sfer wy-
chowanka, np. do sfery moralnej, duchowej czy religijnej”®. Tymczasem
jest zupelnie odwrotnie. Personalizm jak najbardziej oparty jest na re-
alistycznym pojmowaniu cztowieka oraz umozliwia jego formacje w ca-
lym jego bogactwie. Po pierwsze, dzieje si¢ tak dlatego, ze pedagogika
personalistyczna ze swej istoty dazy do odpowiedzialnego ksztaltowania
calej rzeczywistosci wychowanka. Respektuje fakt, Ze wychowanek jest
osobg wcielong oraz ze jego psychofizyczne i duchowe wymiary sg nie-
odlacznym sposobem istnienia i dzialania. Z tego wzgledu nie tylko nie
zaniedbuje wychowania w sferze ciala, plciowosci, seksualnosci czy psy-
chiki, ale przeciwnie - te wlasnie sfery obejmuje szczegolng troska wy-
chowawczg. Po drugie, pisze Dziewiecki, pedagogika personalistyczna
to jedyny system wychowania, ktéry umozliwia wychowankowi osig-
gniecie faktycznej psychofizycznej, spolecznej i duchowej integracji,
o czym wczesniej byta mowa w kontekscie wymiaréw osoby®. Persona-
lizm przezwyci¢za tez pokuse kolektywistycznej socjalizacji niedostrze-

7 Tamze.

8 Pedagogika, red. B. Sliwerski, Z. Kwieciniski, t.1, Warszawa 2003, s. 232-246.

81 M. Dziewiecki, Wychowawca - personalista, w: www.opoka.pl [dostep: 10.08.2012].
82 Tamze.

8 Tamze.
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gajacej w cztowieku osoby, ale byt spoleczny, ktdry jest jedna z kilku
przeciez struktur cztowieczenstwa.

Ponadto wyrazem realizmu w personalizmie jest swiadomo$¢ wy-
chowawcdw, ze wszystkie wymiary rzeczywistosci czlowieka sg ze sobg
$cisle powigzane. Z tego wzgledu nie da si¢ formowa¢ dojrzatosci tylko
w jednej sferze, jesli zaniedbamy jakakolwiek inng sfer¢ wychowania.
Praktycznie rzecz biorac, nie da sie ,uformowa¢” zdrowego psychicz-
nie czlowieka, zaniedbujac jego rozwoj fizyczny czy duchowy. Nie da
sie takze ksztaltowa¢ moralnosci bez psychicznego i duchowego rozwo-
ju. Wszystkie bowiem wymiary osoby s3 réwnie wazne i personalizm
wybitnie zwraca na to uwage. Przejawem realizmu w nim sg wysokie
wymagania stawiane wychowawcom, ktérzy musza widzie¢ drugiego
czlowieka, nie tylko wychowanka, w calo$ciowy i realistyczny sposob.
Wychowawca musi odrézni¢ to, co rozwija, od tego, co go krzywdzi
(prawda i wrazliwo$¢ moralna), musi tez kierowac si¢ rzeczywistg troska
o dobro czlowieka (wychowawcza mito$§¢)™. Personalista to kto$, kto ma
wychowawczg mentalno$¢ zwycigzcy. Mlodziez formowana w innych
systemach wychowawczych pyta zwykle o to, czy dane zachowanie jest
jeszcze dopuszczalne albo dlaczego jest zakazane czy szkodliwe. Tym-
czasem wychowawca — personalista fascynuje mlodziez perspektywa
zycia w milo$ci, prawdzie, wolnosci i rado$ci. W konsekwencji utatwia
pytanie o to, co dobrego warto czyni¢. Wychowawca - personalista ma
odwage wskazywac wylgcznie optymalng droge zycia®. Takg tez pokazu-
je ks. Szpak, ktory niewatpliwie, spetnia kryteria wychowawcy - perso-
nalisty opisane przez Marka Dziewieckiego. Ma on bowiem wyjatkowa
mentalno$¢ zwyciezcy, ktéra nieraz pozwolita mu trwaé w srodowisku,
na ktore inni, $wieccy i duchowni, patrza do dzi$ z przerazeniem.

Zwycieski duch pozwala ks. Szpakowi na podejmowanie nowych
wyzwan i wstawanie po doznanych porazkach. Patrzac na Chrystu-
sa, uczy sie podnoszenia glowy w sytuacjach niezwykle trudnych.
Ks. Szpak jest tez odpowiedzialny w sensie rozumienia potrzeby kon-
taktu kazdego czlowieka z Bogiem. Kazda ludzka rzeczywistos¢ bowiem
jest ,ostatecznie ukryta w Bogu, ktéry uksztaltowal czlowieka na swoj
obraz i podobienstwo. Odpowiedzialny wychowawca rozumie, ze tylko

8 Tamze.
8 Tamze.
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sam zainteresowany — poprzez spotkanie z Bogiem, z bliznimi i z sa-
mym sobg — moze odkry¢ sens swego zycia, a takze swoje powolanie,
czyli swéj niepowtarzalny sposob wiaczenia si¢ w historie mitosci™.

Odkrywanie Osoby dla ks. Szpaka to takze pomaganie cztowiekowi,
by zwracal si¢ ku sobie, by ,uruchomil” swoje sumienie i mial wyrzuty
sumienia. Stawial sobie niezwykle ambitne cele wobec ludzi agresyw-
nych, psychopatycznych, pragnal ich zrozumie¢, zaraza¢ swojg wiarg,
uspokaja¢, chwali¢. Twierdzil, ze trzeba ,rozbraja¢ agresywnego, roz-
$mieszac¢ rozfanatyzowanego i podprowadza¢ ich pod spowiedz™¥. Per-
sonalistyczne podejscie do drugiego czlowieka albo personalistyczny
sposob oddzialywania wychowawczego jest o tyle trudny, o ile zakla-
da zmotywowanie go do pracy nad samym sobg. W jednym z wywia-
dow ks. Szpak méwi: ,,Pytasz mnie, co chcialbym powiedzie¢ wam,
mlodym ludziom? Przede wszystkim to, Ze najpiekniejsza, a zarazem
najtrudniejsza prawda jest praca nad samym sobg, nad swoja osobg,
nad czynnikami, ktore ja ksztaltuja. Musicie szuka¢ drég do ludzi, do
siebie, do Boga. To mlodym. A starszym, Ze praca nad sobg konczy si¢
nie wczesniej niz trzy godziny po wlasnej $mierci. Gdzie trzeba zdecy-
dowac¢, czy opowiedziec si¢ za niebem, czy..."

Ksigdz Szpak przywigzuje ogromna wage do imion oséb, z ktérymi
przebywa i pracuje. Sam na poczatku swojej pracy mowil o sobie i przed-
stawial si¢ jako ,,Andrzej’, a nie jako ,,ksiagdz Andrzej”. Tak jakby i tym
podkreslal, ze jest ,,jednym z mlodych’, a nie ,kim$ ponad”. Wydawaloby
sie, ze imig to tylko, jak méwi definicja, przypadkowa nazwa, formalnie
nadawana, zwykle przez rodzicéw, kazdemu cztowiekowi, najczesciej
zaraz po jego narodzinach. Najczesciej jest jednak swoistym symbo-
lem nadawanym osobie przez najblizszych, ktorzy kierujg si¢ wzorami
i normami kultury, do jakiej przynalezg. Swego czasu symboliczne na-
zwanie dziecka mialo prawdopodobnie oblec je w jemu tylko dane ce-
chy i chroni¢ przed ztem. Dzi$ rodzice kieruja sie raczej moda, tradycja
rodzinng, rzadziej innymi, takze symbolicznymi kryteriami. W tradycji
chrzescijaniskiej nadaje si¢ imie zaraz po urodzeniu. Potem nadaje si¢
drugie imie w dniu pierwszego sakramentu - chrztu $wigtego, a trzecie,
w dniu bierzmowania i tu mlody cztowiek zwykle ma wplyw na jego

8 Tamze.
87 Z notatek ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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wybodr. Wydaje sie, ze reguly tworzenia i nadawania imion majg charak-
ter uniwersalny. Struktura nazw osobowych wiaze si¢ z pochodzeniem
rodzinnym, cechami osobowymi, zewnetrznymi, Zyczeniowymi. Takze
pierwszym wyrazem tozsamosci cztowieka jest jego imie. I jesli nie jest
ono kulturowo akceptowane, wymyslne i zauwazalne w negatywny spo-
sOb przez otoczenie, moze mie¢ wplyw na rozwoj zaburzen osobowosci
czlowieka i innych problemdw. Juz w tradycji biblijnej przyjeto sie, ze
zmieniajac imi¢, mozna zmieni¢ tozsamos¢. Abraham czy Jakub stysza
od Boga: ,,0dtad nie bedziesz si¢ juz nazywal...”. Zmiana imienia stano-
wi wiec znak szczegdlnego upodobania, wybrania przez Boga, nadania
cztowiekowi cech lepszych, znaczacych, wskazujgcych na jego wielkos¢.
Szymon staje si¢ Piotrem, a Szawel - Pawlem. Ostateczna przemiana ma
dotyczy¢ wszystkich zbawionych — w Apokalipsie $w. Jana Bég mowi:
»Zwyciezcy dam bialy kamyk, a na kamyku wypisane nowe imie, kté-
rego nikt nie zna oprécz tego, kto je otrzymuje” (Ap 2, 17)%. Rozwaza-
nia nad rolg imienia w zyciu cztowieka prowadzg czgsto do pytania: czy
czlowiek jest tym, kim uczynilo go otoczenie, nadajac mu imie, czy jest
tym, kogo sam tworzy, wybierajac sobie samemu imie lub tez akceptujac
$wiadomie ,nazwe” nadang przez innych. W grupie skupionej wokot
ks. Szpaka wazne s3 bowiem pseudonimy, ,ksywy”, ktére najczesciej
nadawane sg przez innych i przyswojone bardziej niz imie czy nazwisko.
Ludzie szpakowisk znajg si¢ ,,po ksywach” i ks. Andrzej réwniez operu-
je ,ksywami’, cho¢ czesto pyta o prawdziwe imie i stara sie, uzywajac
zdrobnienia lub przeksztalcenia, nada¢ mu pozytywny wymiar.

Na szpakowiska i pielgrzymki przyjezdzaty m.in. osoby, do ktérych
w domu prawie nigdy nie méwiono po imieniu, stosowano wyzwiska,
epitety w formie bezosobowej, a jesli juz uzywano imienia, to byto ono
wypowiadane ze zlodcig i pogarda. ,Kiedy na kilkusetosobowym zlo-
cie moéwilem z oltarza do poszczegélnych ludzi po imieniu, widzia-
fem, Ze to ma sens, Ze oni potrzebuja, by ktos ich zauwazyl” - twierdzi
ks. Szpak. Rodzina bowiem dla wielu uczestnikdw szpakowisk, ale tez
dla oséb utozsamiajacych si¢ z ruchem hipisowskim, stanowi tak jak
dla filozofa Thomasa Bernharda zrédlo cierpien, miejsce zniszczen
i nieuleczalnego zta®. Niszczenie dziecka zaczyna sie zwykle od tego,

8 K. Sikora, DZwigk, ktory nie jest nawet czgstkg ciebie — imie a tozsamosé, w: Tozsamos¢
cztowieka, red. A. Galdowa, Krakéw 2000, s. 191.
8 Za: M. Jaworska-Witkowska, Z. Kwiecinski, Nurty pedagogii, dz. cyt., s. 183-190.
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ze rodzice zwracajg si¢ do niego, uzywajac mniej lub bardziej niecen-
zuralnych stéw. Dziecko wiec utozsamia si¢ z nimi zamiast ze swoim
imieniem. Albo nabiera wobec swojego imienia postawy negatywnej,
odrzucajacej. Nie lubi szczegdlnie tej formy, w jakiej zwracaly sie do
niego osoby najblizsze. Jak moéwi jedna z uczestniczek szpakowisk: ,,Ja
strasznie was prosze wolajcie nas po imieniu! Nie: ej, ty w czerwonym,
bo my nie zrozumiemy, ze to do nas (...). Dojdzcie do tego, jak si¢ kto
nazywa, jak chce, by go nazywano. To bardzo wazne, bo wiekszo$¢ z nas
nie chce swoich imion, nie chce tego, jak do nas wota mama czy tata,
bo to z reguly wiazalo si¢ z «ty géwniarzu». Trzeba zapytaé, jak mam
ci¢ wola¢, moze ten, ktéry ma na imig Jasiu, woli, Zeby na niego wolaé
Januszku, bo to mu si¢ nie kojarzy z domem, gdzie do niego Zle mowia.
Znajdzcie to imig, ktérym mozna dziecko zawota¢. Na ktére ono przyj-
dzie. To niekoniecznie musi by¢ dziecko, ktére ma piec lat, to moze by¢
dziecko, ktére ma lat czterdziesci™.

Zwracam uwage na to, ze nie chodzi jedynie o prawdziwe imig osoby;,
ale o taka jego forme, ktdra ta osoba w pelni akceptuje, ktéra powoduje
u niej pozytywne odczucia. Zdarza sie, ze ludzie wola ,,ksywy” od swo-
ich imion nadanych im przez rodzicéw. Jest to symboliczne odrzuce-
nie rodzicielskiej decyzji i rodzicielskiego zachowania wobec dziecka.
Ks. Szpak ma tego swiadomos¢ i wielu moich rozméwcéw podkreslato,
ze ceni go za pamie¢¢ do imion i pseudonimdw, za to, ze nie zwraca si¢
do ludzi bezosobowo, ale stosuje te ,nazwy’, ktére sami sobie wybra-
li. Wyzej cytowana uczestniczka zlotéw podkresla, ze ,,Andrzej znalazt
nasze imig (...) i to jest najwazniejsze, zeby zna¢ imiona tych, ktérych
chcemy powota¢, bo to jest tak, ze Bog te imiona zna i gdyby Jego glos
byt fizycznie slyszalny, to On by nas tak wotal™!. Inny uczestnik zlo-
tow, odpowiadajac na pytanie, do czego prowadzi pedagogia imienia
ks. Szpaka, méwi: ,doprowadzita mnie do wyjécia z uzaleznienia, ale
innego, mianowicie z uzaleznienia od apatii, nicnierobienia, popadania
w pesymizm i zagrzebywania w sobie jakiego$ potencjalu, ktory czlo-
wiek odkrywa, jak sam zmusi si¢ do pracy nad sobg i to owocuje tak,
ze sam czlowiek sie dziwi, ile moze jeszcze sam z siebie wykrzesac i da¢

% Wypowiedz jednej z uczestniczek zlotéw na Sympozjum Duszpasterzy Katolickich
Osrodkéw i Wspdlnot pomagajacych ludziom uzaleznionym, biuletyn pokonferencyjny,
Czestochowa 1998, s. 18.

! Tamze.
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innym. Ja dzigki temu skonczylem liceum i poszedlem na studia. Razem
z ludZzmi mamy konkretne koncepcje, jak dalej to przeklada¢ na tych,
ktérzy sami siedza w takiej apatii”®*. Dzi$ ten czlowiek, juz trzydziesto-
paroletni, po studiach filozoficznych, pracuje jako pedagog i animator
kultury, wolontariusz w wielu spotecznych inicjatywach, prowadzi tak-
ze preznie dzialajace stowarzyszenie, ktérego celem jest wspomaganie
rozwoju spofecznosci lokalnych, promocja ekologicznego, zdrowego
stylu zycia, ochrona lokalnego dziedzictwa kulturowego i przyrodnicze-
go oraz rozwoj demokracji obywatelskiej. To jeden z wielu przykladow
konkretnych 0sdb, na ktérych droge zycia mial wptyw ks. Szpak.
Pedagogia imienia polega na powrocie do znaczenia i uzywania sym-
bolicznych nazw nadawanych czlowiekowi. Na podkreslaniu ich istoty,
ale tez tradycyjnej symboliki. Samo pojecie pedagogii, rozmaicie defi-
niowane w literaturze przedmiotu, gdzie wymienia si¢ wiele réznych pe-
dagogii, oznacza praktyczne stosowanie okreslonych metod oddzialy-
wania wychowawczego. Pedagogia imienia jest takim praktycznym spo-
sobem komunikowania si¢ z drugim czlowiekiem, ktory sprowadza si¢
do konsekwentnego, przepojonego szacunkiem i miloécig stosowania
symbolicznej jego ,nazwy”. Warunkiem jest, by ,nazwa’ ta nie budzila
negatywnych skojarzen i nie powodowata nieporzadanych reakgji.
Moéwiagc w kontekscie szpakowskiej pedagogii, imi¢ to tez pseudo-
nim nawigzujacy do cech charakteru, wygladu, sposobu zachowania al-
bo nazwiska. Pedagogia imienia wyplywa tez bezposrednio z persona-
listycznego postrzegania czlowieka i odnajdywania w nim godnej sza-
cunku istoty. Sprawia, ze ,,ludzie czujg si¢ zauwazeni, stajg si¢ wazni” dla
samych siebie, ale tez dla innych. Ich poczucie wlasnej wartosci wzra-
sta. Podkresle raz jeszcze, iz niezwykle wazne jest, ze ks. Szpak pamieta
imiona i/lub pseudonimy uczestnikéw szpakowisk i pielgrzymek. Zwra-
ca sie do nich po imieniu, tak jak i oni méwia do ksiedza per Andrze;j.
Jedna i druga strona zachowuje przy tym do siebie peten szacunek.

2 Tamze, s. 19.
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W kregu wspdlnoty

»Gdyby ludzie zrozumieli podstawowg zasade,
ze lepiej jest faczy¢, a nie dzieli¢,
woéwczas sami nie byliby oddzieleni
od istoty wlasnej duchowosci”.

(A. Szpak)

Metoda wspolbycia'

Mito$¢, wolnosé, pokdj, rozwdj duchowy - u podloza tych idealtdw,
stale obecnych nie tylko w ruchu hipisowskim, lecz takze w pracy
ks. Szpaka, lezy wspolnota. W pelni réwnoprawne bycie z drugim czto-
wiekiem, szacunek dla osoby jako istoty boskiej, zainteresowanie jej lo-
sem, wchodzenie na wyzszy niz formalny szczebel relacji i komunikacji.
Wspolnote, omawiang na gruncie wielu nauk, takich jak socjologia, fi-
lozofia, pedagogika, ale tez czesto pojawiajacy si¢ w przestrzeni wiedzy
potocznej, mozna rozpatrywaé w roznych kontekstach i wymiarach.
Spoteczny sprowadza si¢ do opisywania nieformalnych zbiorowosci
ludzkich, ktére taczg zwiazki emocjonalne, duchowe, zwigzane z trady-
Cja, czasami przestrzenne, a w przypadku rodziny wiezy pokrewienstwa.
Moéwi sig¢ tez o wspolnotach formalnych, do ktérych naleza wspolno-
ty narodowe, instytucjonalne (koscielne, szkolne, osiedlowe itp.) oraz
lokalne, $rodowiskowe, nastawione na realizacje jakich§ zadan dla
»wspolnego dobra”. Na gruncie filozoficznym bardzo czgsto podkresla
sie znaczenie metafizyki wspolnoty, ktdrej nie da si¢ sprowadzic jedynie
do rzeczywistosci jej czlonkéw czy nawet relacji migdzy nimi®. Feno-

! Nalezy zaznaczy¢, ze ks. Szpak nie stosowal sformutowania ,,metoda wspotbycia” - zo-
stalo ono stworzone przeze mnie na potrzeby opisania pracy ks. Andrzeja.

2 Por. D. von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Rozwazania nad istotg i wartoscig
wspdlnoty, Krakow 2012.
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men wspolnoty polega na synergicznym wspoétbyciu, bedacym trzecim
stopniem relacyjnosci, zaraz po stycznosci miedzyosobowej i emocjo-
nalno-uczuciowe;j. Istotg i sercem wspoélnoty jest personalistyczna Oso-
ba, ktéra jak zadna inna istota stworzona stanowi $wiat dla siebie tylko
i wylacznie w stycznosci z innymi Osobami.

Tytul niniejszego podrozdzialu nawigzuje do koncepcji pedagogiki
wspotbycia tworzonej od lat przez Bronistawe Dymare?, ktéra wspotby-
cie opisuje w kategoriach wartosci, m.in.: mitoéci, prawdy, piekna i do-
bra, ale tez ich zrodta*. Natomiast pedagogike wspotbycia sytuuje wokot
personalistycznych koncepcji wychowania. W tej koncepcji, jak twierdzi
autorka, chodzi gléwnie o wzajemne obdarowywanie si¢ wiedzg, umie-
jetno$ciami, zyczliwo$cia i miloscig®. Jest wiec pedagogika wspolbycia
koncepcja uczacy odczytywac czlowieka, pomagajaca mu przetwarzaé
rozne elementy wiedzy, odczu¢, pragnien w pewna jednos¢ osobowosci
i harmoni¢ duchowo$ci‘. Analizowana dla potrzeb praktyki przedszkol-
nej i szkolnej, ma swoje zrédla w czterech nurtach: pedagogiki spotecz-
no-personalistycznej Aleksandra Kaminskiego, wychowania integralne-
go Heinricha Daubera, radykalnego humanizmu Ericha Fromma i wyzej
charakteryzowanej pedagogiki serca Marii Lopatkowej. Twdrczyni, sze-
roko omawiajgc pojecie integracji, stara si¢ je ,,odczarowac” i opisywac
szerzej niz ma to miejsce w pedagogicznych pracach. Integracja to nie
tylko ,laczenie si¢” z innymi (gorszymi, lepszymi, niesprawnymi, cho-
rymi) w jakim$ zadaniu, czyli nie ma ona wymiaru tylko i wylacznie
miedzyosobowego. Ma tez wymiar naturalnego procesu, ktéry mozna
nazwac spdjnoscia osobowosci, serca i rozumu. Tworzenie tej spéjnosci
wymaga od osoby aktywno$ci oraz samodzielnosci.

Warto dla kontekstu metody wspolbycia zaznaczy¢, ze Bronistawa
Dymara postuluje tworzenie w kazdej szkole, obok oficjalnej, admini-

* Dr Bronistawa Dymara (1932-2012), prawdziwa pedagog zawsze Kierujaca si¢ dobrem
czlowieka i pracownik naukowy z olbrzymim dorobkiem. Najwazniejszym jej ,,dzieckiem”
jest wychodzaca od 15 lat seria ksigzek ,,Nauczyciele-Nauczycielom”

* B. Dymara, Blizej dziecka i pedagogiki wspotbycia, w: Blizej czlowieka. Konteksty inter-
dyscyplinarne, red. U. Debska, Wroclaw 2006, s. 111.

* B. Dymara, Pedagogika twérczego wspétbycia jako fundament edukacji wspdlnoty, w:
Porozumiewanie sig¢ w szkole na rzecz tworzenia edukacyjnej wspélnoty, red. A. Sajdak, Kra-
kéw 2005, s. 13.

¢ Por. B. Dymara, Dziecko w $wiecie edukacji. Przyktady zaje¢ kompleksowych. Blizej in-
tegracji osoby i pedagogiki wspotbycia, Krakéw 2009, s. 155.
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stracyjnej przestrzeni spolecznej, miejsca swobodnych kontaktéw, wypo-
czynku, milczenia i rozmowy. To miejsce powinno wediug autorki miec¢
siedem wymiaréw: realny, intelektualny, emocjonalny, mentalny, §wia-
topogladowy, terapeutyczny i duchowy’. Realizm przejawia si¢ w odpo-
wiednim wystroju, wygladzie miejsca. Intelektualizm to krytyczna ocena
rzeczywistosci, oryginalno$¢ w mysleniu, selektywnos¢ w doborze infor-
macji, umiejetno$¢ analizowania i syntezowania, odwaga w wyrazaniu
wlasnych pogladéw. Wymiar emocjonalny to swoboda wyrazania uczu¢
i emocji, ksztaltowanie oraz nauka ich rozumienia i kontrolowania. Men-
talnos¢ to charakterystyczny dla danej grupy uwarunkowany kulturowo
sposob spotecznego myslenia. Laczacy sie z nim $wiatopoglad wymaga
budowania akceptacji, cierpliwoéci i empatii. Terapia za$ polega na tro-
sce o szeroko pojete zdrowie, samopoczucie, ale tez na tworzeniu takich
sytuacji wychowawczych, ktére buduja mentalno$¢ zwyciezcy. Duchowy
wymiar za$, czyli metaprzestrzen pedagogiki wspodtbycia, jest - jak pi-
sze autorka — mozolnie konstruowanym przez kazdego czlowieka fadem
umystu i serca, dynamicznym rozwojem przez integracje i dezintegracje
pozytywng, umozliwiajagcym jednostce transcendencje i piecie sie w gore
pod wplywem wewnetrznego imperatywu®.

Majac na uwadze powyzsze zalozenia, mozna opisywaé wspdlnoto-
tworcze, praktyczne dzialania ks. Andrzeja Szpaka jako metode wspol-
bycia. Ta réwniez opiera si¢ na integrowaniu miedzyosobowym w zna-
czeniu jednostkowym oraz spolecznym i mozna tu méwi¢ o siedmiu
wymiarach przestrzeni spolecznej. Wymiar realny dotyczy zewnetrzne-
go wygladu, preferencji i sposobow ksztaltowania rzeczywisto$ci wokot
siebie. Ks. Szpak w pelni akceptujac powierzchownosé¢ mtodych ludzi,
wrecz zacheca ich, by byli oryginalni, naturalni, kolorowi, z kwiatami
we wlosach. Sam na zlotach i pielgrzymkach odbiega wizerunkiem od
tradycyjnie pojmowanego wygladu ksiedza. Nosi chustke albo kwiecisty
kaszkiet na glowie, a sutanne ma wyhaftowana w motyle, kwiaty i sym-
bole pacyfistyczne. Przez lata tez staral si¢, majac na uwadze specyfike
grupy, by dane wydarzenie dzialo si¢ wlasnie ,tu i teraz”, w tej chwili,
by nie ,,odplywac” w odlegle rejony ducha i umystu. Intelektualny wy-
miar polega na tym, ze osoby te s3 wobec samych siebie, ale tez innych

7 Tamze, s. 164-171.
8 Tamze, s. 171.
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krytyczne, maja oryginalne poglady i odwage w ich wyrazaniu. I znéw,
ks. Szpak poprzez prowadzenie Eucharystii mobilizuje ludzi, by odwaz-
nie odzywali si¢ podczas mszy, dzielili si¢ swoja wiedza, przezyciami
i doswiadczeniami. Stosujac rozne techniki, zacheca, by osoby nawza-
jem mobilizowaly sie do intelektualnego wysitku.

Idac dalej tropem Bronistawy Dymary, wymiar emocjonalny na
szpakowiskach i pielgrzymkach to swobodne wyrazanie swoich uczué
i emocji. Otwarte mowienie o tym, co sie czuje, Ze jest si¢ smutnym
albo radosnym, szczesliwym lub rozzalonym. Ze co$ kogo$ denerwuje
albo cieszy. To tez pelna akceptacja ze strony wiekszosci uczestnikow
emocjonalnych zachowan, takich jak usciski, rzucanie si¢ komu$ w ra-
miona, nieoczekiwane okrzyki radosci albo zlosci, wybuchy placzu itp.
Czasami jednak ludzie nie znajduja granic w tej ,,swobodzie”, popadajac
w skrajno$¢ wylewnosci, uczuciowosci i zbytniej egzaltacji, ale tu maja
pelne prawo do swoistego emocjonalnego katharsis.

Mimo réznych, czesto rozbieznych $wiatopogladéw, mozna przyjaé,
ze istnieje mentalno$¢ grupowa oséb skupionych wokot ks. Szpaka. Po-
lega ona na specyficznej wrazliwosci i akceptacji wszelkich, nawet naj-
bardziej dziwacznych postaw i zachowan. Nie toleruje si¢ jedynie agre-
sywnych i takich, ktére maja podloze patologii seksualnych, cho¢ te nie
zawsze s3 zauwazane przez wigkszo$¢. Podobna mentalnos¢ przejawiata
sie tez we wzajemnym zaufaniu na zasadzie: ,,Jeste$ od Szpaka? Ok, zo-
stawiam ci mojg torbe¢ na chwile, zaraz wracam” Mentalno$¢ to takze
wspolnota wartosci, m.in. takich, jak wymieniane wyzej wolnos¢, pokoj,
dobro, pigkno, prawda. Nawiasem mdwigc, wartosci s3 fundamentem
dla kazdej wspdlnoty ludzkiej’.

W metodzie wspdtbycia mozna wyrézni¢ takze pie¢ podstawowych
cech. Pierwsza to cyrkulacja przedstawiona na rysunku 1, obrazujgca
»krag” wspolbycia. Najpierw jest spotkanie, poznanie i zafascynowa-
nie nowa grupa. Zaczynajg toczy¢ si¢ rozmowy, dyskusje, pojawia si¢
che¢ modlitwy, uczestnictwa we mszy szpakowskiej, w wydarzeniach
muzycznych. Po pewnym czasie, jesli osoba zaczyna akceptowa¢ grupe,
jednoczesnie wiaze sie z nig na zasadach zaufania, nastepnie przyjaz-
ni i milodci. Jesli natomiast tej akceptacji nie ma - czlowiek odchodzi

z grupy.

° D. von Hildebrand, Metafizyka wspélnoty, dz. cyt., s. 16.
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Rysunek 1. ,,Krag” wspoétbycia.

Druga cechg jest czerpanie sity od grupy, czasami na zasadzie mo-
narowskiej terapii grupowej, gdzie kazdy kazdemu wyluszcza nierzad-
ko bolesng prawde, tak jak czuje i mys$li w danej chwili. Trzecig cecha
jest przekonanie, ze nikt nie moze by¢ odrzucony, nawet najbardziej
grzeszny, uzalezniony i dziwnie zachowujacy si¢ osobnik. Nastepna ce-
cha metody wspolbycia jest kolejne przekonanie, ze kazdy ma te same
prawa i nie moze by¢ w grupie ,,réwnych i réwniejszych”. Pigta cecha jest
wspomniane w poprzednim rozdziale przestanie obrazujace szpakow-
skie wspodlbycie o wymiarze terapeutycznym: cztowiek leczy czlowie-
ka. A tym samym: czlowiek stucha czlowieka, cztowiek widzi cztowieka
w drugim. Metoda wspolbycia polega wigc na szukaniu wspoélnotowych
obszaréw tworzenia, bycia, spedzania czasu, wzajemnego uczenia sie,
zrozumienia i podtrzymywania innych na duchu w wymienionych wy-
zej wymiarach: realnym, intelektualnym, emocjonalnym, mentalnym,
$wiatopogladowym oraz terapeutycznym i duchowym.

Technikami metody wspodtbycia ks. Szpaka jest obecne na kazdym
spotkaniu wspdlne muzykowanie, nast¢epnie rozmowy i dyskusje te-
matyczne, szczegdlnie o Bogu, rodzinie, uzaleznieniach, nie tylko che-
micznych, oraz msza z dialogowang homilig. Egzemplifikacja metody
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wspolbycia sg szpakowiska powstale na gruncie hipisowskich zlotow
oraz pielgrzymki prowadzone przez ks. Szpaka.

Zloty hipisowskie

Wspoélnotowy wymiar hipisowania przejawial si¢ przede wszystkim
w realizowaniu potrzeby spotykania si¢. Mozna przyja¢, biorac pod uwa-
ge kryterium ilo$ciowe, ze od poczatkéw ruchu hipisowskiego w Polsce
odbywaly si¢ dwa rodzaje spotkan. Pierwsze byly zlotami regionalnymi,
niesystematycznymi, tworzonymi spontanicznie przez osoby relatywnie
blisko zamieszkujace i przejawiajace podobne poglady na rzeczywisto$¢
oraz $wiat duchowy. Takie spotkania w gronie kilkunastu, kilkudziesig-
ciu 0s6b mogly trwaé dzien, dwa, czasem nawet dwa tygodnie. Drugi
rodzaj zlotéw to wydarzenia ogélnopolskie, a nawet migdzynarodowe,
na ktére przyjezdzalo kilkaset osob, takze z oSciennych panstw: Nie-
mieckiej Republiki Demokratycznej, Zwigzku Radzieckiego, Wegier
i Czechoslowacji. W okresie pierwszej fali Ruchu najliczniej reprezen-
towang grupa obcokrajowcéw byli Wegrzy. Najbardziej utozsamiali sie
oni z hipisowskim stylem ubierania si¢, przywozili takze plyty swoich
zespolow rockowych i folkowych (Omega, Locomotiv GT, Illes), o ktére
wtedy, czyli na poczatku lat 70., w Polsce bylo niezmiernie trudno.

Majac na uwadze kryterium jakos$ciowe, zloty mozna podzieli¢ na
»ogolnodostepne” i tematyczne, ktére organizowane byly przez waska
grupe znawcow jakiego$ tematu, bedacego dla hipiséw atrakcyjnym,
i zapraszali oni tylko wybranych uczestnikdéw. Przykladem zlotéw te-
matycznych byly spotkania w Brylincach koto Przemysla, latem 1974
i 1975 roku. Gtéwnym motywem, wokdt ktdrego toczyly sie dyskusje,
rozmowy i dzialania, byla filozofia oraz religia indyjska. Dzien na takim
zlocie mlodzi ludzie spedzali na medytacjach, wyktadach (prowadzili je
ci, ktérzy bardziej niz inni interesowali si¢ tematem, takze studenci kie-
runkéw humanistycznych), graniu muzyki hinduskiej, wspélnym czyta-
niu fragmentéw Bhagavad-gity. Zawsze znajdowali si¢ chetni, ktérzy or-
ganizowali wyzywienie dla pozostatych uczestnikéw i dbali o porzadek.

Zloty ,,ogdélnodostepne” za§ wlasciwie nie mialy tematu przewodnie-
go. Spotykalo sie w jednym miejscu kilkadziesiat, czasem nawet kilkaset
0s6b i sila rzeczy dzielily si¢ one na mniejsze podgrupy, skupione przy
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namiotach czy ogniskach. Poczatkowo, jeszcze pod koniec lat 60., odby-
to si¢ kilkanascie takich zlotéw, m.in. w Mielnie, Dusznikach-Zdroju'’,
Sopocie, Kazimierzu Dolnym nad Wista, Checinach, Opolu, podczas
Festiwali Piosenki Polskiej'’. Pdzniej juz zloty zaczely sie odbywac cy-
klicznie, co roku, mniej wigcej w tym samym czasie i miejscu. Nalezy
nadmieni¢, ze w latach 1967-1989 zloty byty regularnie monitorowane
i rozbijane fizycznie przez milicje. ,,Dzieki agenturze Stuzba Bezpieczen-
stwa dobrze wiedziata, kiedy i gdzie planowany jest zlot. Informowano
o nim lokalng komende MO. Starano si¢ mozliwie wczeénie przepro-
wadzi¢ rozmowy z rodzicami nieletnich, by na czas zlotu przypilnowali
oni swoje pociechy. Pelnoletnich hipiséw starano sie zatrzymac najp6z-
niej 24 godziny przed planowanym zlotem, jednak nie zawsze bylo to
mozliwe. Na miejscu organizowano naloty na nielegalne obozowiska
iich demontaz pod pretekstem zajmowania miejsca nieprzeznaczonego
do biwakowania badz niedopelnienia obowigzkéw meldunkowych™*2.
Pierwszymi takimi zlotami, brutalnie rozbijanymi przez oddzialy Mili-
cji Obywatelskiej, byty zloty czestochowskie, z ktérych pierwszy odbylt
sie w sierpniu 1971 roku, na Jasnej Gorze. Inicjatorem pierwszego zlotu
jest Belfegor", znany tez jako animator wielu wydarzen dziejacych sie
przy okazji spotkan w Olsztynie pod Czgstochowa. Te zapoczatkowala
w 1977 roku grupa hipiséw, ktdra za wczesnie przybyta na Jasng Gore.
Weczesdniej niz spodziewala si¢ milicja. Po pertraktacjach z przedstawi-
cielami wladzy zostali oni kilka dni na dzikim polu namiotowym, ktore
do dzi$ jest miejscem corocznych sierpniowych spotkan kolejnych po-
kolen ludzi mentalnie zwigzanych z hipisami.

0d 1977 do 1982 roku oprécz cyklicznego zlotu w Czestochowie od-
bywaly sie zloty w Zbicznie mniej wiecej od 5 do 25 lipca. Przyjezdza-
jacy na spotkanie rozbijali namioty przy oficjalnym polu biwakowym,
nad jednym z jezior Pojezierza Brodnickiego. Zdecydowanie nie byla

10 Zlot ten w poetycki sposdb opisuje Jacek Gulla w wierszu Tariczy¢, czego maszyna nie
potrafi, ,NaGlos” 1993, nr 9/10.

! Zdania na temat tego, kiedy odbyt si¢ pierwszy zlot oraz ile ich bylo w pierwszych
latach, sa podzielone. Dokumentacja na ten temat jest niepeina, a pamie¢ uczestnikow za-
wodna. Nikt tez nie prowadzit kronik ani statystyk hipisowskiego zycia wspolnotowego.

12 B. Tracz, Przeciwko dlugowlosym, ,Nowe Panstwo” 2009, nr 11 dodatek specjalny IPN,
s. 8.

1 Wywiad z Belfegorem m.in. na temat zlotéw mozna znalez¢ w ksigzce K. Sipowicza,
Hipisi w PRL-u, Warszawa 2008, s. 397-403.
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to ,impreza regionalna’, ale ogélnopolskie wydarzenie hipisowskie, na
ktérym pojawialy sie osoby z Warszawy, Krakowa, Bydgoszczy, Torunia,
Opola, Wroctawia, Zabrza, Gliwic i innych miast Polski. Najbardziej
preznie dzialajagcymi osobami byl wtedy Drwal z Krakowa i Majk z To-
runia, ktérych mozna nazwac organizatorami zlotu. Na czym polegata
organizacja? Drwal wspomina, ze kiedy ludzie zjezdzali sie, trzeba byto
czasami zwraca¢ im uwage, w ktérym miejscu bezpieczniej rozbi¢ na-
miot. Po dwu dniach, kiedy widzieli, ze niektdrzy sa glodni, znajdowato
sie dwdch starszych, jeden zbieral pienigdze do kapelusza, drugi go pil-
nowal, potem brali najsilniejszych, szli trzy kilometry w jedna strone¢ do
piekarni, kupowali kilkadziesiat chlebow i wracali znéw trzy kilometry.
Chleb rozdawali ludziom, niektdrzy dzielili si¢ miedzy sobg margaryna,
marmoladg lub tez innymi ,,specjalami”.

Nawet sami uczestnicy zastanawiajg sie, na czym polega fenomen
zlotéw, ktére mimo uplywu czasu, zmian spoleczno-politycznych, na-
dal si¢ odbywaja i w dalszym ciagu przyjezdzaja na nie nowe osoby. By¢
moze tkwi on w niezobowiazujacej nikogo do niczego formie spotkan
z podobnymi sobie? Moze w specyficznej atmosferze, ktéra widoczna
jest tylko dla tych, ktérzy ,czujg ten klimat”™? Moze po prostu w tym,
ze pewna grupa ludzi dobrze si¢ czuje w swoim towarzystwie i przynaj-
mniej raz w roku chce powrdci¢ do tego uczucia. Jeden z uczestnikow
pierwszych zlotow, odpowiadajac na podobne pytanie, pisze, ze ,zlot
hipisowski to byla spontanicznos¢, ktora nie wynaturzala si¢ w anar-
chie i samowole, ale wlasnie kielznala je w imie radowania si¢ soba.
Radowanie si¢ soba to wlasnie éw ukryty imperatyw, ktéry czynil, ze
wartosci tej podporzadkowane s3 jednostkowe egoizmy. Radowanie sig
z obecnos$ci podobnie myslacych, podobnie ubranych, podobnie za nic
majacych materialne wartosci. Nic to, ze zarzucono nam zachodni pla-
giat, nic to, Ze o$mieszano, nic to, Zze administracyjnie i prawnie nekano.
My, polscy hipisi poczatku lat siedemdziesiagtych, byliémy ta grupa, do
ktorej aspirowalo sie. Czgsto w sposdb ukryty, ale przeciez obecne to
byto w modzie, dlugosci wloséw, sposobie bycia. Obecne bylo w tek-
stach Bogdana Leobla w utworach Breakoutéw, Dzambli i Szwagrow,
w skacowanej poezji Wojaczka, w zyciowej postawie Czestawa Nieme-
na, wczesnej Rodowicz i péznym Nebeskim”™.

!4 Ze wspomnien A. Paturaja, w: www.doziemiobiecanej.pl [dostep: 5.10.2012].
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»larzan’, ktory w swojej ksiazce jak dotad najlepiej oddal atmosfere
spotkan lat 70. i 80., wspomina: ,,pierwsze zloty, jakie pamietam, przy-
pominaly miejsca postoju dzikich plemion. Potem stalo si¢ to czym$
w rodzaju obozu indianskiego. Dzi$ zjawisko przypomina Taniec Stonca
- doroczny zjazd Indian péinocnoamerykanskich, ktéry tez byt prze-
ciez $wietem pokoju na preriach. Prawdziwe miasto namiotéw. Miasto
wolnosci i pokoju. Tu i tam unosza si¢ dymy ognisk. Przy ogniskach
wéroéd namiotdw leza, siedza, krecg si¢ roje postaci. Jedne w brudnych
czy dziwnych, kolorowych strojach. Przewazaja dlugie, luzem puszczone
wlosy u obojga plci, czgsto zwigzane przez czoto opaskami, co poteguje
wrazenie obozowiska Indian. Kolorowe koraliki na szyjach i rekach. Pa-
cyfki, krzyze, typowo indianskie woreczki, tajemnicze talizmany. Mie-
dzy ludzmi kreci si¢ kilkanascie psow™".

Zloty przez lata zmienialy swoja forme, ksztalt i znaczenie. Te z lat
80. zdecydowanie roznity si¢ od tych pierwszych, odbywajacych si¢
w latach 60. i 70. W jednej z pierwszych gazetek hipisowskich, ,,Ku-
dlach” wydawanych wlatach 1986-1987 w Krakowie, osoba podpisujaca
sie jako ,,Franciszek” umiescita tekst majacy odpowiedzie¢ na pytanie,
czym jest zlot hipisowski w odniesieniu do akceptowanych przez éw-
czesne wladze zlotéw i festiwali mlodziezowych. Tekst ten zamieszczam
w wigkszych fragmentach, poniewaz dzi$§ , Kudly” moze posiada¢ za-
ledwie kilka lub kilkanascie osob w Polsce. ,,Zlot jako forma kontaktu
w ruchu hipisowskim, od samego poczatku byl zawsze ciekawym zja-
wiskiem socjologicznym. Jest on nie tylko spotkaniem ludzi o podob-
nych pogladach czy postawach. Trudno nawet w doglebnych analizach
doszukiwac sie w tyglu tak skrajnie r6znych postaw, gustow i przekonan
filozoficzno-religijnych jakiejs wspdlnej ptaszczyzny. Jest to raczej zja-
wisko niespotykane w zadnej innej formie zorganizowanej dziatalno-
$ci. Jest to proba budowania nowego $wiata, swoistego «paradis» przez
ludzi, ktérzy nie maja skrystalizowanego pogladu, jakim chcieliby ten
$wiat widziec. (...) Zlot jest zawsze barometrem wskazujacym ci$nie-
nie wewnatrz poszukujgcych wlasnej drogi oraz tych, ktorzy jeszcze nie
zdecydowali si¢ na okreslony kierunek rozwoju. Gdy si¢ ma do czynie-
nia z erupcjg inwencji i powstawaniem nowych indywidualnosci, zloty
przeradzaja si¢ w barwny festiwal réznych kultur i filozofii. Jednocze-

15 W. Michalewski, Mistycy i narkomani, Warszawa 1992.
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$nie da si¢ zauwazy¢, ze daza one do jednej wspdlnej formuly rozu-
mienia $§wiata. Gdy panuje marazm i epigonizm, zloty sg nieciekawym,
czasem zenujacym zbiegowiskiem bezradnej, bezdomnej, zagubionej
mlodziezy, poszukujacej rozpaczliwie akceptacji i zaspokojenia potrzeb
psychicznych. Tak si¢ najczesciej sktada, ze oficjalne instytucje kultural-
ne i spoleczne preferuja i popieraja wtasnie ten drugi model zlotéw hipi-
sowskich, za wszelka ceng torpedujac kazdy najmniejszy nawet przejaw
wlasnej tworczej inwencji w tymze srodowisku. Mam tu na mysli takie
sterowane odgoérnie imprezy jak: obozy i wszelkie meetingi organizo-
wane przez rdznego rodzaju instytucje, czy tez festiwale rockowe oraz
pokrewne imprezy estradowe i plenerowe. W imprezach tych mlodziez
traktuje si¢ jak bezwolng mase, zmigkcza si¢ ja psychologicznie réznymi
formami nacisku, od prewencyjnych represji i zastraszenia po kontrolo-
wane rozbudzanie agresji i euforii, rozpowszechnianie tendencyjnych,
lecz chwytnych hasel. Organizatorzy tych imprez starajg si¢ pozyskac
ludzi cieszacych si¢ zaufaniem, na wabik taniego sukcesu materialnej
stabilizacji i spolecznego awansu, za cen¢ przyjmowania i popierania
tych form nacisku. W efekcie rodzi si¢ postawa konsumpcyjna i bezide-
owa nawet w tych kregach mlodziezy, ktore otwarcie wypowiadaja sie
przeciwko takim formom postepowania”®.

Autor, przeciwstawiajac zloty hipisowskie mtodziezowym imprezom
masowym, staral si¢ pokaza¢, ze na tych ostatnich ludzie dostaja wcze-
$niej przygotowany i opakowany produkt, tzw. gotowca. Przyjezdzaja,
maja zapewniony byt, towarzystwo i rozrywke. Natomiast na zlotach
hipisowskich nic nie byto zapewnione, co zmuszato do oddolnych ini-
cjatyw i samodzielnej organizacji chociazby pozywienia czy miejsca na
ognisko. Byla to wigc podstawowa rdznica: hipisi starali si¢ by¢ samo-
dzielni, niezalezni i samowystarczalni. Fakt ten wigzal si¢ z tym, ze nie
bylo nad nimi kontroli. Tam, gdzie wszystko odgérnie ,,podane jest na
tacy’, mozna dang grupe swobodnie kontrolowac i sterowac nig. Na-
tomiast tam, gdzie uczestnicy spotkania robig wszystko sami, tam nie
ma zadnej ,,pieczy” ze strony wladz. To takze byto najprawdopodobniej
przyczyna permanentnego rozbijania przez milicje hipisowskich spo-
tkan. Wszystkie bowiem dzialania poza kontrola wladzy musialy by¢
niwelowane i niszczone, najlepiej w zarodku. Przykladem rozbicia spo-

16 ,Kudly” 1986, nr 3.
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tkania jest sytuacja podczas zlotu w Zbicznie w 1980 roku, kiedy okoto
200 uczestnikéw okrazylo okoto 30 milicyjnych ,,suk” i mniej wigcej 150
uzbrojonych milicjantéw. Ponad polowa hipiséw trafila na komisariat,
a wlasciwie do milicyjnej stoléowki (tylko tam mozna bylto zmiesci¢ tak
liczna grupe zatrzymanych), w ktorej czekala dlugi czas na decyzje. Kil-
ka oséb nieletnich odestano do izby dziecka, jedng zaaresztowano, po-
zostali zostali w koficu wypuszczeni. Byla to jedna z form zastraszania
i przekazania komunikatu, ktéry brzmiat: jesli znéw zrobicie co$ na wla-
sng reke, my takze si¢ pojawimy i zniszczymy was. Mozna powiedziec,
ze w ten sposdb zabijano samodzielne myslenie i oddolng dzialalnos¢
mlodziezows, ktora dwczesnie zaczynata sie rozwijaé. Rozpatrywanie
i analizowanie dzialan wladz peerelowskich wobec mtodziezy nalezy
wiec traktowac jako jedng z wazniejszych przyczyn wyuczonej bezrad-
nosci i postawy roszczeniowej, ktore do dzi§ pokutujg w polskim spo-
teczenstwie.

Wirdd tych, ktoérzy dbali o samodzielno$¢ mlodych, ale tez w jakim$
stopniu przejmowali inicjatywe i piecz¢ nad kontestujacymi, byli ksie-
za katoliccy, ktérzy trafiali na zloty. Trudno teraz docieka¢, jakie mo-
tywy kierowaly tymi, ktdrzy przyjezdzali. Jeden z nich, ks. Szpak, mial
na celu ewangelizacje mlodych, w jego mniemaniu ,,zagubionych du-
chowo i emocjonalnie’, ale tez dobrze zorganizowanych, otwartych na
dyskusje i wyznajacych ideologie bliska chrzescijanskiej. Ks. Andrzej,
jak pisalam w drugim rozdziale, pierwszy raz trafit na zlot hipisowski
w sierpniu 1976 roku, czyli w tym czasie, kiedy ,starzy hipisi” uznali,
ze ruch przestawal istnie¢, a czg§¢ mlodszych zaczela siggac po polska
heroine. Byl jednym z ,,nowych’, ktérzy z zaciekawieniem przygladali
sie hipisowskim wydarzeniom. Byl takze jednym z kilku ksiezy, ktérzy
w owym czasie pojawiali si¢ w hipisowskim gronie, jak wspomina Ta-
deusz Drwal".

Ksiedzem orbitujacym wokdt hipiséw byl réwniez ks. Zielinski,
ktory na swojej plebanii udzielal im gosciny. Koordynowat on i nadzo-
rowal prace swoich mlodych parafian w miejscowym osrodku opieki
nad dzie¢mi z cigzkimi upo$ledzeniami umystowymi. Byl cztowiekiem
otwartym, jesli chodzi o religi¢. Jak wspomina Drwal, ,,nie identyfikujac
sie bezposrednio z katolicyzmem, bez problemu uczestniczylem w po-

17 Por. przypis 83 na s. 55.
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rannych i wieczornych modlitwach na plebanii, a kiedy ktéregos dnia
zdarzylo sig, ze jeden z uczestnikéw takiego spotkania préobowal mnie
przekonad, ze powinienem zamiast milczacej medytacji zacza¢ takze
czyta¢ na glos modlitwy — wziagl mnie w obrone i powiedzial, jesli dobrze
pamietam: «Nie martwmy si¢, ze kto§, kto réwniez poszukuje, nie robi
tego doktadnie tak jak my; ale cieszmy sig, ze potrafimy tworzy¢ wspol-
note takze z tymi, ktérzy uczciwie poszukuja, idac inng droga»”®.

Szpakowiska

»Spontaniczno$¢ jest wtedy skuteczna,
kiedy sie dobrze przygotujesz:
i naukowo, i duchowo”
(A. Szpak)

Zloty szpakowskie, powstate na gruncie hipisowskich, od poczatku
byly przestrzenia, w ktérej mogl znalez¢ sie kazdy. Nie bylo zadnych
kryteriow uczestnictwa, zasad przyjmowania, typologii charakteréw,
wedle ktdrej jedni byli chetniej przyjmowani, a inni nie. Cho¢ w tym
ostatnim przypadku mozna méwi¢ o pewnym podobienstwie $wiato-
pogladowym i mentalnym. Punktem taczacym wigkszo$¢ uczestnikow
szpakowisk byla niezaspokojona w innych grupach potrzeba afiliacji
i poszukiwania swojej drogi zycia. Szpakowiskami nazywano spotka-
nia organizowane przez ks. Szpaka albo takie, na ktérych sie¢ pojawial
i przejmowat stery. Od 1977 roku staly si¢ one w miare systematycznymi
ekumenicznymi spotkaniami, majacymi w zalozeniu charakter kultu-
ralno-religijny"’. Poczatkowo odbywaly si¢ niemal co miesigc, w ostat-
niej dekadzie juz tylko kilka razy w roku: w okolicach ferii zimowych,
w Niedziele Milosierdzia, czyli tydzien po Wielkanocy, w okolicach wa-
kacji i przy okazji andrzejek w listopadzie. Ostatnimi czasy zaczeto tez
nazywac szpakowiskami pielgrzymki, ktérym przewodniczy ks. Szpak.
Moze to mie¢ swoje podstawy w tym, ze pielgrzymka jest czyms pomie-
dzy zlotem a zyciem w drodze, jak pisala Anna Radecka®.

'8 Tamze.

1 U. Pogon, Szpaku - charyzmatyczny salezjanin, w: http://gazetylokalne.pl/a/golcza-
szpaku-charyzmatyczny-salezjanin [dostep: 10.04.2012].

20 A. Radecka, Zycie w drodze. Antologia poezji hipisowskiej, Warszawa 1986.
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Rozmaite problemy i zaburzenia, z ktérymi przychodzity pojedyn-
cze osoby do grupy skupionej wokoét ks. Andrzeja Szpaka, powodowaty
silne utozsamianie si¢ z wybrang przez siebie spolecznoscia. Czesto bo-
wiem przybieranie tozsamosci grupowej (na zasadzie ,,jestem od Szpa-
ka”, ,,dzieci Szpaka” ), w pewnych przypadkach, moze by¢ spowodowane
$wiadoma lub nie§wiadoma checia przykrycia brakéw nieuksztaltowa-
nej tozsamosci osobistej*'. Im mniej satysfakeji czerpie cztowiek z oso-
bistych osiagnie¢, tym bardziej podkredla swoja przynalezno$¢ grupo-
w3, ktora skupiona jest na jej faworyzowaniu jako swoistym alter ego.
Identyfikacja z grupa, szczegolnie dla oséb odrzuconych w swoim $ro-
dowisku, dostarcza bowiem pozytywnych wzmocnien, takich jak:

e potwierdzenie swoich zwigzkow ze $wiatem zewnetrznym,

¢ podniesienie poczucia orientacji w $wiecie,

e potwierdzenie stusznosci swoich wyboréw, przede wszystkim
dotyczacych sposobu zachowania, komunikowania si¢ z innymi,
ubierania sie,

¢ podniesienie samooceny dzigki akceptacji grupowe;.

Jak twierdzi Irena Pospiszyl, miedzy tozsamoscia osobistg i spolecz-
ng zachodzi zalezno$¢ odwrotna, to znaczy kiedy cztowiek koncentruje
sie na tozsamosci osobistej, jego zainteresowanie tozsamoscia spoteczna
ulega redukgcji, kiedy za$ skupia si¢ na swojej przynaleznosci grupowe;j,
jego tozsamos¢ osobista ulega rozproszeniu®. Na tej podstawie mozna
tlumaczy¢ zachowania pewnej czesci uczestnikow szpakowisk, ktorzy
okreslali si¢ jako hipisi, dbali tylko i wylacznie o to, by ,,by¢ hipisem’,
a nie o to, by ,,by¢ sobg”

Z drugiej strony w zdecydowanej wigkszo$ci przypadkéw jedno i dru-
gie nie wyklucza sie, co stanowi zupelne zaprzeczenie tezy Ireny Pospiszyl,
ktora twierdzi, ze jednostki nieprzystosowane, przyjmujac tozsamosé

2 Tozsamo$¢ osobista, indywidualna, jednostkowa rozumiana jest jako system wiedzy
o samym sobie, o cechach najbardziej charakterystycznych dla jednostki, a jednocze$nie
najbardziej ja odrdzniajacych od innych. Tozsamo$¢ grupowa za$, zwana takze spoleczng,
to system wiedzy o swoim poczuciu i rozumieniu przynalezno$ci grupowej. Na podstawie
klasyfikacji H. Tajfela, tworcy teorii tozsamosci spotecznej, za: 1. Pospiszyl, Identyfikacja
z grupg jako sposéb rozwigzywania probleméw wlasnej tozsamosci, w: Tozsamos¢ grupowa
dewiantéw z ich reintegracjq spoleczng, red. W. Ambrozik, A. Kieszkowska, Krakéw 2012,
s. 53.

22 Tamze, s. 54.
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grupowa, maskuja i kompensuja sobie niedorozwdj tozsamosci osobi-
stej, a identyfikacja z grupa moze stanowi¢ bariere w rozwoju tozsamosci
osobistej. Z tego wynika, ze hipisi oraz inni uczestnicy zlotéw i pielgrzy-
mek organizowanych przez ks. Andrzeja Szpaka sg grupa osoéb jak naj-
bardziej przystosowana, poniewaz przyjmujac dang tozsamos¢ spotecz-
na, ksztaltujg swoja osobista tozsamos¢. Co wiecej, przywiazujac si¢ do
danej grupy, dbaja o samorozwdj emocjonalny, intelektualny, duchowy
i spoteczny. Potwierdza to ks. Szpak, piszac, ze ,,celem szpakowiska jest
osobista praca nad sobg, modlitwa, liczenie na samego siebie, radzenie
sobie z trudno$ciami, samodoskonalenie, samoksztalcenie, autokreacjo-
nizm, autoportret, autobiografia, autoewangelizacja, autonomia, rozwdj
wlasnych mozliwosci, predyspozycji, talentéw, wlasciwosci, doskonato-
$ci”®. Oczywiscie nie mozna tego powiedzie¢ o wszystkich, zdarzaja si¢
bowiem jednostki niezdolne do §wiadomego budowania swojego indy-
widualnego i grupowego ,ja". Jak niejednokrotnie wspominatam, grupa
jest tak r6znorodna, ze trudno tu wprowadza¢ jakiekolwiek uogoélnienia.
Mozna natomiast tworzy¢ zarys pewnej wigkszosci.

»0d samego poczatku najwazniejszym celem [szpakowiska — przyp.
K.K.-].] bylo spotkanie. Przyjacielskie spotkanie. Dazenie do stworze-
nia dobrego klimatu, dobrych wibracji, radosnej atmosfery. Mlodziez
poszukuje i potrzebuje ostoi. Potrzebuje Duzego, Dobrego Dorostego®.
Kogo$ takiego potrzebowali hipisi, a pézniej ich spadkobiercy. To pigk-
ne, ze pod dlugimi wlosami czuje si¢ szlachetne pragnienie, pigkno, nie-
zwykla wrazliwo$¢. Tymczasem zawsze dostrzegano w nich tylko bunt,
negacje i samowolg...”” — twierdzi ks. Szpak. Wielokrotnie prébowat on
spisywac programy zlotéw szpakowskich, ich gtéwne zalozenia i zasady,
wsrod ktérych najwazniejsza byla akceptacja i rozbudzanie mitosci do
samych siebie i drugiego cztowieka we wspolnocie oraz rozpalanie milo-
$ci do Boga. Ks. Szpak pisat m.in., Ze: ,,mlodziez musi si¢ czu¢ kochana,
musi odczu¢ sacrum w grupie, nastepnie trzeba doprowadzi¢ mlodziez
do tesknoty za faskg uswiecajaca, odbudowac w niej organizm zycia nad-
przyrodzonego, a uzdrowienie duszy musi i§¢ w parze z uzdrowieniem
ciala. Muszg tez dokonywac si¢ cuda, zeby mogta zadziata¢ wiara. Mlo-

2 Z notatek udostepnionych przez ks. A. Szpaka, 1992, zbiory wlasne.
24 Taki tytul przyznano ks. Szpakowi w mlodziezowym programie telewizyjnym Luz.
» Z dokumentéw ks. Szpaka, zbiory wlasne.



W kregu wspdlnoty 211

dziez musi by¢ przekonana, ze ideatem wszystkich religii jest Jezus .

Nie wszyscy jednak tatwo dajg sie przekona¢ do tych zasad, wychodzac
z zalozenia, ze ,wywodza si¢” z ruchu hipisowskiego, ktérego naczelng
cechg jest poszukiwanie duchowosci, niekoniecznie chrzescijanskie;.
Przypomne, ze ,,Jesus People” pojawili si¢ dobrych pare lat po tym, jak
hipisi stali si¢ znaczagcym ruchem kontrkulturowym. Mlodziez bardzo
czesto burzyla z gory ustalony porzadek i starala si¢ zwykle tworzy¢
swoj ,program’. Mozna wigc uzna¢, ze jawna demonstracja ,,niedosto-
sowania” jest jedna z cech osiowych szpakowiska. Szczegélnie chodzi
tu o ,,niedostosowanie si¢” do norm i zasad zachowania w spoleczen-
stwie zastraszonym i zdominowanym przez komunistyczne wladze (do
1989 roku), a potem nastawionym na konsumpcjonizm i hedonizm.

Szpakowiska pod koniec lat 70. i w latach 80. naznaczone byly ety-
kietg grupy patologicznej, takze, cho¢ w mniejszym stopniu, w Srodowi-
skach koscielnych. W sprawozdaniach ksi¢zy goszczacych na terenach
swoich parafii ,,dzieci Szpaka” pojawialy si¢ informacje, ktore $wiadczy-
ly o ich demoralizacji. Podkreslano, ze w kilkudziesi¢gcioosobowej ,,za-
notowano kilka osob nietrzezwych’, a jednego z tak duzej grupy usu-
nieto za niestosowne zachowanie. Zauwazano tez prowokacje, takie jak
podczas zlotu w Krasiczynie w 1980 roku, gdzie ,na budynkach urze-
dowych, kiosku, przedszkolu, budynku klasztornym i prywatnym kto$
wymalowal niebieskg farbg symbol pacyfistow, a w dwdch wypadkach
stowa wulgarne””. W zwigzku z tym wigkszo$¢ uczestnikow zlotu, wraz
z ksiedzem byla przestuchiwana przez Milicje Obywatelska, ktéra ,,byta
zaniepokojona zbieznoscig zlotu z VIII zjazdem Partii”. W tym czasie
tez okazalo si¢, ze schody w budynku parafialnym, gdzie przebywali
uczestnicy szpakowiska, a takze ich buty byly polane kwasem masto-
wym (Dom parafialny cuchnal przez miesiac!). Byla to prawdopodob-
nie prowokacja przeciwnikéw Szpaka, ktérzy mogli tez znajdowac sie
wewnatrz grupy’ .

Po 1989 roku sukcesywnie zmienial sie¢ ksztalt szpakowisk. Nowe
pokolenie, stosunkowo podzielone i wywodzace si¢ z réznorodnych
srodowisk, zaczeto tworzy¢ skupisko jeszcze bardziej urozmaicone pod

* Tamze.

¥ Dokument Urze¢du Parafialnego w Krasiczynie skierowany do Kurii Biskupiej w Prze-
mys$lu z 15 lutego 1980 roku.

8 Tamze.
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wzgledem wieku, charakteru, zainteresowan, zaangazowania, wartos$ci
i ,subkulturowych” preferencji. Juz wczedniej pojawiajacy si¢ punkow-
cy, uzaleznieni od alkoholu czy narkotykdéw, tworzyli swoisty kontrast
dla kolorowych hipisopodobnych. Prawie wszyscy jednak nawzajem
tolerowali si¢ i nastawieni byli na dialog z innymi osobami. Pewien
folklor tworzyly tez osoby zaburzone lub chore psychicznie, traktowane
na réwni z innymi, z wyrozumialoscia, cho¢ z pewna doza pobtazania.
Mozna powiedzie¢, stosujac pedagogiczng nomenklature, ze szpakowi-
sko lat 90. to grupa integracyjna. Zaburzeni psychicznie i zachowawczo
znajdowali szacunek i zrozumienie, a osoby zdrowe uczyly si¢ wspot-
bycia i akceptacji nieznanych dotad zachowan. ,Normalni” mieli oka-
zj¢ zobaczy¢ symptomy i skutki uzaleznienia, sporadycznie pojawiajacy
sie punkowcy mogli uczy¢ sie pozytywnego i nastawionego na ekologie
mys$lenia. Palacze marihuany mogli dyskutowa¢ z abstynentami, a al-
koholicy, o ile byli trzezwi, mieli mozliwo$¢ porozmawiania z dzie¢mi
alkoholikéw. Pedagodzy dyskutowali z fizykami, a wielbiciele reggae
z mito$nikami bluesa. To wzajemne edukowanie si¢ nie bylo oczywi-
$cie sterowane przez ks. Szpaka, cho¢ zaznaczal on nieraz w homiliach
problematyke wzajemnego szacunku, otwartosci i mitosci blizniego bez
wzgledu na to, kim jest, jaki jest i w jaki sposéb partycypuje w rzeczy-
wistoéci. W rozmowach pojawialy si¢ tematy o tym, jakie sa granice
akceptacji, w jaki sposob mozna zaznacza¢ swoje pole niezaleznosci, jak
wyrazaé swoje zdanie i na czym polega tolerancja. Wielu nauczyto sie
szanowac czlowieka w cztowieku bez wzgledu na to, czy jest on wtasnie
pod wplywem alkoholu, czy jest chory psychicznie, czy tez ma zani-
zone poczucie wlasnej wartosci objawiajace si¢ chowaniem po katach.
W szpakowiskach bowiem uczestniczyly osoby angazujace si¢ w prze-
bieg zlotu i jego organizacje, ale tez ,dlugoterminowi obserwatorzy’,
ktdrzy przyjezdzali tylko po to, by by¢ w gronie podobnych sobie oraz
nienarzucajacych im niczego oséb. Dzieci z normalnie funkcjonuja-
cych rodzin, gdzie pozytywnie nastawieni rodzice akceptowali wyjazdy,
i dzieci alkoholikdéw, z rozbitych zwigzkéw, doswiadczajace w domu al-
bo skrajnego leseferyzmu, albo agresywnego despotyzmu.

Wielu byto zafascynowanych ks. Szpakiem, stuchalo jego stow z pel-
nym zaangazowaniem, ale po pewnym czasie fascynacja ta si¢ konczyta.
Osoby te znajdowaly wlasny sposéb myslenia i analizowania rzeczy-
wistoéci. Nie zawsze byt on zgodny z tym, co ks. Szpak méwil, ale na
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tym wlasnie polegala wolnos¢, jaka dawal. Wiedzial, ze szpakowiska sg
pewnym etapem w zyciu miodych ludzi. Pewnym odcinkiem ich drogi
zycia. Postojem miedzy czasem mlodzienczego buntu a dojrzewaniem
do odpowiedzialnosci. Oczywiscie sg tacy, ktorzy przyjezdzaja wiele lat
i nigdy nie dojrzewaja do samodzielnosci albo wracaja na szpakowisko
z sentymentu z nadzieja na spotkanie starych przyjaciot. Wigkszo$¢ jed-
nak po roku, kilku latach rezygnuje z ,integracyjnej grupy wsparcia”
Ks. Szpak zas, probujac zapanowac nad zjawiskiem, ktére sam poniekad
stworzyl, w dalszym ciagu stara si¢ by¢ obecny. Mimo wielu do$wiad-
czen i obowigzkow zapewnia uczestnikom szpakowisk poczucie wspol-
noty. ,,Jest typem wodzireja’, jak stwierdzit jeden z moich rozméwcow.
Ma cechy, ktére potrzebne sg do zabawiania towarzystwa i emocjonal-
no-intelektualnego angazowania matych grup ludzi®. Uksztaltowany
przez salezjanska regule, utalentowany i lubigcy by¢ w centrum uwa-
gi. To bycie ,,gwiazdg’, w sensie socjometrycznym, niezwykle ulatwialo
i utatwia mu prace z najbardziej opornymi jednostkami. Kaplan, ktory
chce zbawia¢ ludzi i nie boi si¢ ,,by¢ cyrkowcem w rekach Pana Boga’, to
znaczy nie boi si¢ o§mieszenia, bo ma §wiadomos¢ powagi swojego po-
wolania i poczucie wlasnej warto$ci. Pokazywal, ze inno$¢ nie jest ztem,
a zlo niekoniecznie jest tym, co widza w nas inni. My sami musimy
by¢ najpierw szczerzy wobec Boga i wyzna¢ Mu wszystkie nasze watpli-
wosci. Jak pisal Tarzan: ,Spowiadam si¢ wiec z czegos, co za grzech nie
uwazam, bo nie chce oszukiwa¢ kaptana, ktéry da mi komuni¢e. On mi
przeciez wierzy, ze nie mam na sumieniu czegos, co on uwaza za grzech.
Jesli go oszukuje, to tym samym mam grzech i nie moge przyja¢ komu-
nii. Ciezki dylemat w koncu. Andrzej radzi, bym robit dalej, jak robie,
i modlit si¢ wraz z Maria o opieke i madros$¢ Bozg. Rozgrzeszony wra-
cam do naszych. Msza. Andrzej razem z nami $piewa pieéni religijne.
Wybiera te, ktdre najbardziej sa dostosowane do naszego gustu. Hevenu
szalom alechem, a pokoj niech bedzie z nami! - wola. - A teraz, skoro
Bdg jest jeden i winni$my Go czci¢ pod kazdym imieniem, wszyscy ra-
zem!... Hare Kriszna! Hare Kriszna!™.

» Mam tu na mysli socjologiczny podzial grup na mniejsze, czyli te, w ktérych ludzie
maja ze sobg kontakt fizyczny, i wigksze, w ktorych takiego kontaktu nie ma.
3'W. Michalewski, Mistycy i narkomani, dz. cyt.
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Pielgrzymki

»Po co wzgarda i pogarda,
kiedy pycha z nieba spycha,
wiec kochajmy bracia sie...”.

(autor stéow: ,,Kortez”)

Pielgrzymka zwykle jest definiowana jako podr6z, wedréwka do
miejsc religijnego kultu, podjeta zwykle w celu odpuszczenia grzechéw,
zado$¢uczynienia czy wyrazenia prosby do Boga. Etymologicznie ,,piel-
grzym” wywodzi si¢ z jezyka greckiego, gdzie per-epi-demos okreslato
cudzoziemca, obcego. Aleksander Briickner wywodzi okreslenie pere-
grimus od stowa peregre, co znaczy zewnatrz, natomiast stownik tacinski
ttumaczy peregre terminem ,,na obczyznie’, ,za granicg’. Peregrinatio zas
to pobyt za granica, podrézowanie, wedréowka, pielgrzymowanie. Uzywa
sie tez staropolskiego okreslenia ,,patnik’, ktore wywodzi sie od greckie-
go patos (Sciezka, cierpienie) i pontos (morze, przeprawa) oraz hindu-
skiego patha (droga). Te pierwotnie $wieckie stowa przyjety znaczenie
religijnego aktu i dzi§ w jezyku polskim maja niemal wylacznie religij-
ne znaczenie®'. Pielgrzymi najczesciej postrzegani sg jako pobozni, po-
korni, wierzacy, oddajacy si¢ woli Bozej ludzie, aktywnie uczestniczacy
w obrzadkach religijnych, ale tez zdeterminowani, zmotywowani, jasno
okreslajacy swoj cel i sens wedréwki. Z definicji tez pielgrzym kieruje
sie wartosciami dobra i prawdy, jest godny zaufania, a zarazem potrze-
buje nie tylko duchowego wsparcia podczas drogi. Dlatego w tradycji
polskiego pielgrzymowania przyjete jest, Ze mieszkancy miejscowosci,
przez ktdre przechodzi pielgrzymka, angazujg si¢ w ugoszczenie patni-
kow. Ten zwyczaj praktykowany jest szczegoélnie w przypadku pielgrzy-
mek na Jasng Gore, ktéra od XV wieku jest najwazniejszym polskim
sanktuarium maryjnym, odgrywajacym ogromng role w budowaniu
i utrzymywaniu wiary. Kardynal Stefan Wyszynski w 1971 roku mo-
wit do pielgrzymoéw: ,,pielgrzymka jest wyznaniem waszej zywej wiary.
Wiara was jednoczy i prowadzi (...). Wedrujac na Jasng Gdre, wyznaje-
cie, ze jestescie glosicielami wiary”*2.

31 M. Ostrowski, Definicja pielgrzymki i sanktuarium, w: www.pastoralna.pl [dostep:
15.10.2012].

32300 lat wytrwatosci. Warszawska Pielgrzymka Piesza 1711-2011, red. G. Gérny, J. Ro-
sikon, Warszawa 2011.
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Ewenementem na skale $wiatowa staly si¢ organizowane przez
ks. Andrzeja Szpaka pielgrzymki mtodych ludzi, pierwotnie gtéwnie hi-
pisow, od 1982 roku znane pod nazwa Ogolnopolskiej Pielgrzymki Mio-
dziezy Réznych Drég, potem Migdzynarodowej Pielgrzymki Réznych
Drog i Kultur. Pierwsza pielgrzymka, znana tez jako szpakowska, wyru-
szyta na tras¢ w roku 1979 jako grupa Biato-Czarna w ramach Warszaw-
skiej Pielgrzymki Akademickiej, zwanej ,,siedemnastka”. Zrédta podaja,
ze rok 1979 byt przelomowy w ogélnopolskim pielgrzymowaniu. Miala
na to wplyw pierwsza podréz do Polski nowo wybranego papieza Jana
Pawta II, za ktorego przyczyna tego roku ruszylo 150 pielgrzymek diece-
zjalnych, w tym warszawska. Wzmianka o ,widocznej” grupie hipisow
idacych z warszawska pielgrzymka pojawita si¢ w albumie pt. 300 lat
wytrwatosci. Warszawska Pielgrzymka Piesza 1711-2011%.

Pielgrzymka przez lata zmieniala si¢ diametralnie. Dlatego nalezy
wymieni¢ tu cechy specyficzne dla pielgrzymek z lat 80., 90. i obecnych.
Generalnie mozna méwi¢ o gléwnych cechach szpakowskich pielgrzy-
mek i tych, ktére ulegaty zmianie. Przy czym niektére cechy osiowe,
czyli sprawy formalne, organizacyjne i zwigzane z tradycja pielgrzymo-
wania, takze ewoluowaly. Niezmienne jest to, ze co roku pielgrzymka
wychodzi z innego sanktuarium maryjnego. Obowigzuje na niej spe-
cyficzny porzadek podczas drogi, charakteryzujacy si¢ ograniczong do
niezbednego minimum dyscypling, ale tez brakiem wypadkéw drogo-
wych. Patnicy idg tak, jak im jest wygodnie, w matych grupkach lub
pojedynczo, sami decyduja o tempie marszu, przystankach i sposobie
odpoczynku. W ostatnich kilku latach zaczgto wprowadzaé wigksza
dyscypling, przede wszystkim z uwagi na spora liczbe dzieci. W dalszym
ciagu pielgrzymka stanowi wspolnote matych grup, w ktérych odbywa-
ja si¢ dlugotrwale dyskusje i rozmowy. Bardzo rzadko zdarza sig¢ tez,
ze uczestnicy indywidualnie kontemplujg czas pielgrzymkowy i sami
starajg si¢ unie$¢ swoje intencje. Wiele oséb, szczegélnie ze srodowiska
duchownego, zarzuca ks. Szpakowi 6w brak dyscypliny. Jak odpowiada
na te zarzuty? Zadaje pytanie, czy pierwsi uczniowie, ktorzy szli za Jezu-
sem, zachowywali jakas$ dyscypline? Czy Jezus moéwit ttumowi ciggna-
cemu si¢ za Nim, w jakim szyku ma i$¢? Czy narzucal tempo, sposéb
marszu, czy zwracal uwage na zasady ruchu drogowego? Nie, Jezusowi

3 Tamze.
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zalezalo na wspolnocie, na byciu razem, bez wzgledu na warunki ze-
wnetrzne. Poza tym na kazdej pielgrzymce byt zachowany podstawowy
porzadek wyjscia, wejscia do danej miejscowosci, pozegnania, zebranie
sie na konkretng godzine na msze $wietg. Zawsze znajdowaly sie osoby
sprzatajace, organizujace innym teren spotkan, ognisko misterium czy
wydarzenia kulturalne (koncert, wystawa).

Stalym punktem pielgrzymkowego programu sg réwniez cykliczne
wydarzenia, zapoczatkowane przez hipiséw, takie jak misterium pokoju
6 sierpnia, w rocznice wybuchu bomby atomowej w Hiroszimie w 1945
roku. Tradycja jest tez zakladanie w dniu wejscia na Jasng Goére bia-
tych strojow, a na glowy samodzielnie robionych wiankéw. Przebiega-
nie ostatnich metréw przed murami klasztoru i maksymalne skupienie
podczas wejscia do kaplicy, a takze podrzucanie ks. Andrzeja do gory
tyle razy, ile pielgrzymek poprowadzit.

Wejsciu na przyklasztorne pole i do samego klasztoru towarzyszy gra
gitar, fletow, bebnoéw, czesto w rytmie reggae, radosny $piew i rzgsiste
oklaski. Takie zachowanie u innych pielgrzymowiczéw i postronnych
obserwatoréw budzi zdziwienie, zaskoczenie, ale rzadziej juz zgorsze-
nie. Co wigcej, niektérzy moi rozméwcy podkreslali, ze pielgrzymka
szpakowska zmienila oblicze pielgrzymowania. Kiedy$ bowiem piel-
grzymowano w skupieniu i powadze, umartwiajac si¢, a na Jasng Go6-
re wchodzono w pelnej ciszy i zadumie. Od pewnego czasu natomiast
z roz$piewanej i roztanczonej na wejsciu grupy ks. Szpaka zaczety brac¢
przyktad wybrane pielgrzymki diecezjalne**. Obserwujac sam moment
ich wejscia na Aleje NMP w Czestochowie, a potem do klasztoru, odno-
si si¢ wrazenie, ze wszystkie grupy, mimo ze w jednolitych koszulkach
czy chustach, s3 rozépiewane, radosne, uczestnicy graja na gitarach,
czasem nawet bebnach i niosg w rekach kolorowe balony lub kwiaty.
Wprawdzie nie mozna moéwi¢ w ich przypadku o réznorodnosci, gdyz
owe balony i kwiaty s3 najczesciej takie same, ale sam sposéb zachowa-
nia staje sie podobny do stylu pielgrzymki Mlodziezy Réznych Drog
i Kultur. Niektorzy jej uczestnicy zwykle tez sa zaangazowani spotecznie
oraz nawigzujg do sytuacji spoleczno-politycznej Polski i $wiata, two-
rzac wielkie banery z hastami i wieszajac je w widocznych miejscach

3 Warto dodaé, ze pielgrzymka szpakowska ,,roz$piewana i roztaniczona” jest zwykle na
poczatku i na koficu drogi. Podczas samej trasy nie zawsze jest wesoto i radosnie.



W kregu wspdlnoty 217

na terenie jasnogorskiego klasztoru. Stale jest tez, cho¢ coraz rzadsze
i mniej zdecydowane, demonstrowanie przez niektérych uczestnikéw
przynaleznosci subkulturowe;j.

Organizacjg pielgrzymki przez ponad 30 lat zajmuje sie ks. Szpak.
Przez pewien czas jednak byla grupa oséb, ktora systematycznie poma-
gala mu, m.in. wyreczajac go w ustalaniu i zabezpieczaniu trasy, organi-
zowaniu transportu, positkéw i noclegéw. Jak wynika z wypowiedzi kil-
ku moich rozméwcow, w pewnym momencie ks. Szpak zmienit zasady
i wszystko sam zaczat kontrolowaé. Dlatego osoby przez lata zajmujace
sie bezpieczenstwem czy kuchnig przestaly si¢ angazowaé. W ich miej-
sce weszly nowe osoby, ktére zaczynaja diametralnie zmienia¢ ksztalt
pielgrzymki, ostatnimi czasy niewiele réznigcej sie wlasciwie od grup
patnikéw diecezjalnych.

Przez wiele lat pielgrzymka miala swoja grupe ,,ochroniarzy”, ktorzy
sukcesywnie wylaniali si¢ z grupy pielgrzymujacych. Byla to calkowicie
oddolna, obywatelska inicjatywa uczestnikow poczuwajacych si¢ do od-
powiedzialnosci za mniej zaradnych, stabszych, w tym uzaleznionych.
Pelnili oni dwojakiego rodzaju role: po pierwsze pilnowali 0séb uzy-
wajacych przetwordw z maku, by nie niszczyli pél makowych gospo-
darzy przyjmujacych pielgrzymke (to gléwnie w latach 80.). Po drugie
chronili pielgrzyméw przed miejscowymi przeciwnikami szpakowskiej
pielgrzymki. Bardzo czesto zdarzaly sie bowiem sytuacje, kiedy grupki
mlodych, czesto ,,podchmielonych” bojéwkarzy wieczorami probowaty
pobi¢ ktéregos z patnikow albo wybié szyby w pomieszczeniach, w kto-
rych spali pielgrzymi. Czasami zdarzenia byly bardzo niebezpieczne
i gdyby nie natychmiastowe reakcje dobrze zorganizowanych ochronia-
rzy, mogloby dojs¢ do tragedii. Wazng funkcje pelnili tez i petnig w dal-
szym ciagu porzadkowi, ktérzy réwniez z wlasnej inicjatywy pilnujg tra-
sy, bezpieczenstwa oraz majg baczenie na bagaze patnikow.

W czasie trwania pielgrzymki liczba uczestnikéw zmienia si¢ - jedni
odchodzg, inni przychodzg, w miare zblizania si¢ do celu ich liczba zwy-
kle wzrasta®. Ks. Szpak nie kontroluje, kto i kiedy dochodzi czy odcho-
dzi, nie wymaga optat (cho¢ te sg pobierane) i nie stawia granic. Datki
sa dowolne, a ewidencje 0sdb, ktére si¢ dobrowolnie do tego zglaszaja,

> Powody, dla ktorych ludzie nie idg w calej pielgrzymce, sa bardzo rézne: obowiazki
zawodowe, brak urlopu, wyjazdy na festiwale muzyczne.
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prowadzi od poczatku Siostra Jasia. Organizacja wigc przez lata byla
ograniczana do minimum. Zastugg ks. Szpaka jest to, ze co najmniej
kilkaset czy nawet kilka tysiecy mlodych ludzi zdecydowanie zblizyto
sie do Boga. To ludzie, ktérzy prawdopodobnie na ,,normalng’, diece-
zjalng pielgrzymke nigdy by nie poszli.

Na pielgrzymkach ks. Szpak wprowadzil dwie podstawowe, po-
faczone ze soba metody pracy z grupa: ukierunkowanie tematyczne
i dialogowanie. Wiele dni przed pielgrzymka przygotowuje jej tematyke
i gléwne zagadnienia, ktore bedg dyskutowane. Kazdy dzien pielgrzym-
ki jest egzemplifikacja tematu, ktory jest zawsze gteboko przemyslany
i nierzadko nawiazuje do wspdtczesnych wydarzen spolecznych czy po-
litycznych. Tematyczno$¢ jest specyficzng metoda pracy z tak réznorod-
ng grupa. Ludzie moga swobodnie wypowiadac¢ sie, lecz takze wzajem-
nie wystuchad. Jest to autentyczne doswiadczenie wspolnoty, szczegdlnie
w wymiarze intelektualnym, ale tez mentalnym i $wiatopogladowym.
Mozna bowiem nie tylko uczy¢ si¢ od siebie, ale poznawa¢ inny punkt
widzenia, inne odno$niki wielu waznych kwestii i probleméw. Ks. Szpak
nie pelni tu roli przemawiajacego do wiernych katechety, ale liberalnego
moderatora, ktéry pilnuje, by wypowiadajacy trzymali si¢ tematu, ale
tez pozwala na ,odstepstwa” i dopuszcza do glosu inaczej myslacych.
Tematyczne s3 msze §wiete, ktérych centrum s3 dialogowane homilie.
Stanowig one nie tylko wazny element kazdego dnia pielgrzymki, lecz
takze prawdziwg sztuke: ,,(...) trzeba umie¢ zrobi¢ tak, ze dwa tysigce
ludzi wisi ci na ustach. Mowi¢ tak, by porwa¢ i oderwa¢ od miernoty
i pseudowartosci. Porwac do tego, czym zyjesz. A jak niczym nie zyjesz,
to nie jeste$ lepszy od tych, ktorzy bladza (...). Msza stuzy im w odbu-
dowaniu bardzo waznej nici — utraconych kontaktow z Bogiem. Jezeli
mozna polaczy¢ te¢ ni¢ jeszcze z nastepna, a jest nig odzyskanie przez
nich swojego miejsca w domu, w rodzinie, to wowczas znika problem
braku sensu istnienia, ktérego tak czesto doswiadczajg. Dla uczestnictwa
w tej, chociaz jednej mszy, s3 w stanie przejechac calg Polske. To mowi
samo za siebie”™*. Dlaczego przyjezdzaja? Bo te msze uczg Zycia, spra-
wiajg, ze mlodzi i starsi dzielg si¢ swoimi doswiadczeniami i refleksjami
na bardzo wazne uniwersalne tematy. Ks. Szpak stara si¢ przedstawiaé
Pismo Swiete, tak by bylo praktycznym przewodnikiem dla ludzi. By

3 J. Wegrzecka-Gilun, Wolny agent, ,Remedium” 1996, nr 8, s. 12.
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msza byla lekcja zycia, katecheza mitosci blizniego nie tylko tego, ktory
stoi obok, ale takze milosci do rodzica, z ktérym trudno rozmawiac, czy
niedoceniajacego nauczyciela. Podkreslajac wyjatkowos¢ i unikatowosé
kazdej mszy, ks. Szpak twierdzi, ze rezyseruje je ,,Zywa Laska i Milo$¢”
Moéwi: ,,Zaswiadczam, Ze na blisko tysigc mszy, jakie odprawiali$émy,
zadna si¢ nie powtdrzyta. Dlaczego? Bo doskonata pierwsza msza Chry-
stusa w wieczerniku nie byta katolicka, lecz byla uczta mitosci (messa
= uczta). A taka mito$¢ nie jest jak katarynka, lecz ciagle pomystowa,
staranna, ciekawa i co dnia nowa. Jednym stowem wszechatrakcyjna, co
po hindusku znaczy - kréna. Prositbym w tym miejscu, by mi nie przy-
pisywa¢ «nawracania na hipizmy». Jest to raczej leczenie ran i cierpienia
miloscig™’.

Tematy poruszane w dialogowanych kazaniach dotycza najczesciej:

e problematyki zwigzanej z wiarg, religia, duchowoscia, mistycy-

zmem,

¢ relacji rodzinnych (w rodzinach pochodzenia i wlasnych),

e pozarodzinnych relacji interpersonalnych,

¢ uzaleznien i nawykoéw (obecnie coraz rzadziej),

e stylu zycia (gléwnie nastawionego na szeroko pojeta ekologie,

wspolnotowos¢),
¢ innych problemdéw zwigzanych z zyciem w spoleczenstwie.

Sa one czesto dyskutowane w oparciu o wiare, religie chrzescijan-
ska, ale tez $wiecki racjonalizm. Przyjmowany jest kazdy punkt widze-
nia, cho¢ nie wszyscy si¢ z nim zgadzajg i nie zawsze akceptowane s3
wypowiedzi skrajnie antykatolickie czy wykluczajace istnienie Boga.
Typowa dla szpakowskich mszy homilia dialogowana polega na tym,
ze kazdy uczestnik mszy moze zabra¢ gtos w danym temacie. To gru-
pa méwi kazanie, nie ksiagdz. Jest to element upodmiotowienia gru-
py ludzi, ktérzy czesto doswiadczyli przedmiotowego traktowania.
Ks. Szpak sugerowal niejednokrotnie, by wypowiedzi nawigzywaly do
doswiadczen, a nie teorii wzietej z ksigzek. Uwaza bowiem, ze dzielenie
sie doswiadczeniami jest korzystniejsze dla rozwoju kazdego czlowieka
niz przekazywanie mu suchej teorii. Podczas uroczystosci zawierania

¥ Wypowiedzi ks. Szpaka na forum internetowym www.doziemiobiecanej.pl z 26 czerw-
ca 2011 roku.
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zwigzkow malzenskich, ktore odbywaja si¢ w trakcie pielgrzymek, nie
tylko ksigdz mowit kazania, ale tez oddawal mikrofon innym, by skfa-
dali zyczenia i udzielali przyjacielskich rad dotyczacych zycia w rodzi-
nie. Dzielenie si¢ dos§wiadczeniami jest takze istotg dialogu, ktéry w za-
tozeniu teoretycznym jest rozmowg dwu oséb, spotkaniem i swoistym
typem myslenia w spotkaniu. Wedlug Martina Bubera, twoércy herme-
neutyki dialogicznej, tylko dialogiczna postawa wobec Drugiego daje
szanse na budowanie rzeczywistosci przychylnej czlowiekowi®. Dialog
jako forma porozumiewania i komunikowania si¢ jest znany od wie-
koéw. Najstynniejszym jego propagatorem byt niewatpliwie Sokrates, dla
ktorego stowo moéwione bylo wazniejsze od stowa pisanego. Czlowiek
bezsprzecznie w calej swej naturze jest istota dialogiczng, co ks. Szpak
bardzo czgsto podkredla. W ciagu zycia porozumiewa si¢ z innymi za
pomocy stow. Ale w dialogu - zanim dojdzie do oddania i przyjmowa-
nia sléw - pojawia si¢ spotkanie, wydarzenie, o ktérym wspomniany
Martin Buber twierdzil, ze jest istotg zycia i swoistym ludzkim fenome-
nem™®. W spotkaniu bowiem dzieje sie, wytwarza co$, co dla cztowieka
refleksyjnego jest nauka, drogowskazem, sensem, zrozumieniem zycia,
w koncu - madroscig. Spotkanie dwojga ludzi to niezwykle znaczacy
moment, ktéry moze zmieni¢ dotychczasowe ich zycie.

Pielgrzymkowy dialog, zawsze poprzedzony spotkaniem, zawiera
w swej istocie zrozumienie, refleksje, interpretowanie oraz wnioskowa-
nie. Jest to otwarcie si¢ na osobe, przyjecie jej taka, jaka jest, pelne za-
akceptowanie jej samej i tego, co sobg reprezentuje. Ow dialog jest tez
zaufaniem do tego, co osoba ma do powiedzenia i co robi. Daniem jej
do zrozumienia, ze jest w pelni akceptowana i nie musi si¢ zmieniac,
wystarczy, ze jest ze swoim indywidualnym, wyjatkowym doswiadcze-
niem, ktére moze by¢ cenne dla innych. W tym kontekscie wazna jest
odpowiedz na zarzut koedukacji pielgrzymkowej kierowany w strone
ks. Szpaka. Méwi on, ze zaufanie jest tu podstawa decyzji o dawaniu
wolnoéci mtodym ludziom. Szpak jest przekonany o tym, Ze ufajac dru-
giemu, nie mozna zrobi¢ mu krzywdy.

% M. Koscielniak, Autorytet i dialog w wychowaniu Martina Bubera, w: Pedagogika czasu
przemian, red. ]. Laszczyk, Warszawa 1999, s. 78; M. Sawicki, Hermeneutyka pedagogiczna,
Warszawa 1995, s. 27.

¥ M. Buber, Stowa-Zasady, ,Znak” 1974, nr 3.
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Rozumienie dialogu jako wymiany mysli i pogladéw przy zachowa-
niu wzajemnego szacunku z pewnoscig poprzedza zadawanie sobie i in-
nym pytan, najczesciej dotyczacych egzystencjalnych probleméw. Za-
dawanie pytan to poszukiwanie: sensu zycia, drogi wiary i religii, grupy,
do ktérej mozna przynaleze¢ i w ktérej mozna spetnia¢ swoje potrzeby.
Hipisi postrzegani sa (gléwnie przez sympatykow i samych siebie) jako
ludzie poszukujacy. Umozliwianie treningu dialogowania nie tylko do-
warto$ciowuje mlodego czlowieka, ale takze pozwala na ksztaltowanie
empatii i zrozumienia innych pogladéw. Ks. Szpak, jako katecheta, czyli
czlowiek dialogu, pyta, pozwala mlodziezy na zadawanie pytan, zache-
ca do ujawniania problemoéw, by wspoélnie szukaé odpowiedzi i wydo-
bywaé wartosci zyciowe Ewangelii oraz odnajdywac sposoby realizacji
stowa Bozego. Podkresla znaczenie takiego dialogu, w ktérym réwnie
wazne sg sfowo i milo$¢. Wazny jest nie tylko dialog z miloscia, ale takze
nawrocenie przez dialog. W swojej katechezie konwersyjnej taczy stu-
dium, refleksje, postawe krytyczng, dazy do tego, by ludzie dazyli do
dobra w sposéb swiadomy i w petni wolny*.

Dialog odbywajacy si¢ zamiast tradycyjnego kazania na mszy
ks. Szpaka to swoiste teach-in, ktére bylo popularne w hipisowskich
i hipisujacych srodowiskach studentéw amerykanskich*. Wzorem tego
rodzaju , konferencji” staly sie liczne, wielogodzinne wyktady dialogo-
wane w amerykanskich uniwersytetach w latach 60. Ten nowoczesny jak
na owczesne czasy sposob ksztalcenia wprowadzit m.in. Komitet Ko-
ordynacyjny Studentéw Walczacych Bez Uzycia Przemocy®. Teach-in
pierwotnie byto nie tylko wykladem (czgsto na tematy niemieszczace si¢
w ramach programowych studiéw), ale takze dzieleniem si¢ doswiad-
czeniami i przezyciami oraz forma protestu przeciw polityce rzadu,
przeciw ,ekspansji imperialistycznego panstwa’, czyms w rodzaju ,,dys-
kusji non stop” na okreslony temat, takze forma skomasowanej w czasie
indoktrynacji politycznej. Inicjowane przez zaangazowanych i gleboko

“ H. Wronska, Katechetyczny dialog migdzyosobowy, w: Mlodziez - historia, terazniej-
sz0$¢, przyszlosé, red. . Zimny, Sandomierz 2004, s. 233.

4 Uczenie sie w” — uczenie si¢ w sytuacjach nielaczonych w potocznym rozumieniu
z naukg, poza szkolg i innymi instytucjami o§wiatowymi. Termin powstat wcze$niej niz long
live learning, czyli calozyciowe uczenie si¢ takze zakladajace nauke pozainstytucjonalng.

2 Student Non-Violent Coordinating Committee (SNCC) - organizacja powstata w ob-
rebie Amerykanskiego Ruchu Praw Obywatelskich w 1960 roku, brata udzial w stynnym
marszu na Waszyngton w 1963 roku i obronie czarnoskdrej ludnosci.
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przekonanych o swych racjach aktywistéw rozmaitych organizacji poli-
tycznych albo parapolitycznych, mialy pierwotnie na celu rozpowszech-
nianie antywojennych nastawien, zmobilizowanie do walki mniej ak-
tywnych i zdezorientowanych, zaangazowanie jak najszerszych kregéw
studentéw w sprawy wykraczajace poza sfere prywatnego, studenckiego
zycia®. Podczas kazan ks. Andrzeja Szpaka tematyka polityczna pojawia
sie marginalnie, nie spotyka sie tez raczej indoktrynerdw, jego celem nie
jest angazowanie polityczne, natomiast forma i sposob dyskutowania
zostaja podobne.

Istotnym elementem pielgrzymki szpakowskiej byly swiadectwa,
gléwnie osob uzaleznionych. ,Tarzan” pisze, ze ,§lubowania rézne, ale
wida¢, ze szczere. Rozpietos¢ ich wagi ogromna. Jakas trzynastolatka
$lubuje stucha¢ rodzicéw. Kto$ inny chodzi¢ do szkoly, a inny znow,
stary rycerz trasy, Slubuje caly tydzien nie ¢paé. Moze szokujace, moze
chwilami $mieszne, ale chwilami wzruszajace”*. W latach 80. kazde-
go roku abstynencje (narkotykows, alkoholows, tytoniows) slubowato
kilka, kilkanascie oséb, ktore utrzymywaly ja najczesciej tylko podczas
pielgrzymki. Catkowitych uzdrowien bylo zdecydowanie mniej, zresz-
ta nikt nie prowadzil szczegdélowych statystyk. Nikt tez nie ocenial,
w jakiej fazie uzaleznienia znajdowali si¢ ci, ktorzy zostali uzdrowieni,
co nie jest bez znaczenia. Jednak ogromnym sukcesem bylo juz to, ze
uzaleznieni starali si¢ utrzymywac abstynencj¢ podczas pielgrzymki.
Ks. Szpak wspomina osoby, ktore ,wyszly z narkotykow”: , Kilkanascie
lat temu na Muzycznym Campingu w Brodnicy odprawialem msze¢ $w.
Pdzniej przyszedl do mnie do spowiedzi mlody czlowiek. Zapytatem:
«Za co chcesz przeprosi¢ Boga?». «Nie, ja chce podzigkowa¢ Bogu za to,
ze mi wszystko odjal. Narkotyki odeszty, wszystkie §winstwa odeszly.
To byla taska. Jestem nowym czlowiekiem». Innym razem kto§ przystat
mi SMS-a: «Andrzej, dzigki pielgrzymce odbudowalem wiare, uczucia
i pozbytem sig¢ kilku natogow»"*.

Jeden z uczestnikéw pielgrzymek opowiada o uzdrowieniu i swojej
drodze ,,poprzez zniewolong wolnos¢, chorg mitos¢, upadek, az do ze-
psucia moralnego i nierozrézniania dobra i zla. Wszystko w imie zle
pojetych idealéw humanizmu, Zle pojetych takich filaréw jak pokoj, mi-

# A. Jawlowska, Drogi kontrkultury, Warszawa 1975, s. 41-42.
*W. Michalewski, Mistycy i narkomani, dz. cyt.
> Z wywiadu z ks. Szpakiem, zbiory wiasne.
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tos¢, wolnos¢. Pokoj za wszelka ceng ze wszystkimi. Kosmiczne kom-
promisy bez zasad, godzace w idee pokoju i we mnie samego. Milo$¢, ale
tylko dla wybranych, dla tych, z ktérymi dobrze sie czuje i lubi¢ przeby-
wac. Wolnoé¢ nie liczacg sie z niczym i nie bioracg odpowiedzialnosci
za cokolwiek™. Dalej pisze o kluczowych momentach w swoim zyciu:
»Mialem na karku trzydziesci lat zZycia w tym dziesie¢ gltebokiego nur-
kowania w brunatno-wisniowej goryczy. Podawanej igla trzy — piec razy
dziennie heroiny. (...) W tamtym czasie Bog pozwolit, aby moja droga
skrzyzowala sie z droga Ewy. (...) Po ponad dwoéch latach urodzita sie
nam céreczka. Dla wielu narodziny dziecka sg impulsem do przemiany
zycia i przewarto$ciowania hierarchii waznosci. Dla mnie tak nieste-
ty nie bylo. Niemoc brala si¢ z braku wiary w sile mitosci. Ewie coraz
cigzej bylo znosi¢ stagnacje i brak perspektyw na wspolng przysztosc.
Ja coraz wiecej czasu poswiecalem heroinie, coraz rzadziej bywalem
w domu. Przyspieszalem tempo w zatracaniu si¢. Wiosng Ewa miata juz
tego dosy¢, ale nie bardzo wiedziala, co ma zrobi¢. Bo cho¢ nienawi-
dzila mojego uzaleznienia, to jednak bardzo mnie kochata. Zaczela si¢
gleboko modli¢ o nas. Wraz ze znajomymi czesto oddawali mnie Bogu
w charyzmatycznej modlitwie wstawienniczej. Takze poscili w mojej in-
tencji. Zaraz potem przyszly odwazne kroki w zyciu. Najpierw osobne
wakacje, a po nich osobne zamieszkiwanie. Coraz czgsciej razem mo-
dlilismy si¢, proszac Pana o naszg przysztos¢. I cho¢ sam ze sobg nic nie
robitem, to jednak Laska ptynaca z nieba kropla po kropli drazyla moje
skamieniale przez lata serce. Modlitwy zostawaty wystuchane, a Duch
Swiety zaczat méwi¢ m.in. przez bliskie nam osoby. (...) W tamtym cza-
sie wcale nie myslatem o $lubie. Raczej pielegnowalem swoja niemoc,
a nie rozmyslania o przyszloséci. Dla grzejacego liczy sie chwila obecna
i to, czy ma nastepna dzialke, a jutro jest daleko. (...) Jednak stal sie
CUD. W $rode popielcowa Bog zabral mi uzaleznienie. Tak po prostu.
W jednej chwili. Bez bdlu, bez objawéw abstynencyjnych. Delikatnie jak
tylko Jezus potrafi. Po raz pierwszy od ponad dwunastu lat obudzilem
sie rano i zauwazylem, ze nie musze przygrzac! Nie potrzebowalem juz
porannego strzalu! Cud Wielki! Tego nie wyjasniaja podreczniki psy-
cho-medyczne tego $wiata. To taska pochodzgca od samego Bogal! (...)
Na zlocie w Krakowie Andrzej przed Eucharystig bardzo dtugo modlit

6 Calos¢ §wiadectwa na stronie: www.doziemiobiecanej.pl [dostep: 10.07.2012].
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sie z zamknietymi oczami. Patrzac na niego, miatem nawet wrazenie, ze
krzesto, na ktérym siedzi, unosi si¢ nieco nad podloga. Tak pigknie wte-
dy wygladal... Przy znaku pokoju wystartowal zza oltarza jak torpeda.
Mijajac ludzi, zatrzymal si¢ przede mng i przytulit tak mocno jak dobry
tatus, az dech mi zaparto i zrobilo sie cieplutko, a zamiast «pokdj z To-
ba» uslyszatem: «Robert, ozen sie z Ewa, jestes tego godzien». Te stowa
byty dla mnie umocnieniem dotyczacym decyzji. Bég coraz wyrazniej
przygotowywal nas do tego dnia. Dzwonigc chyba ze dwa razy w maju
do Szpaka, pytatem, czy zglosit kto$ che¢ wzigcia $lubu na pielgrzymce,
odpowiadal, ze jeszcze nie, ale slub bedzie na pewno. W koncu zadzwo-
nilem i powiedzialem, Ze jesli termin jest wolny, to ja zgtaszam §lub
z Ewa. Na co Andrzej calkiem spokojnie odpowiedzial, ze wie o tym
i cieszy sie, ze nareszcie sam mu to powiedziatem™.

Dowodem niewyttumaczalnych zdarzen, ktére niewierzacy mogliby
nazwac przypadkiem, jest tez jedno ze wspomnien wieloletniej uczest-
niczki pielgrzymek Ali, ktéra byla podporg ks. Szpaka w budowaniu du-
chowej wspdlnoty mtodych. ,Kazda z pielgrzymek niosta jakie§ dobro.
Ale jak bym miata wybiera¢ [t¢ szczegdlng — przyp. K.K.-].], to z pew-
nos$cia stawiam na moje pierwsze spotkanie w Czestochowie. Tam po
raz pierwszy zobaczylam twarz osoby uwolnionej w jednej chwili od
natogu narkomanii, alkoholu i nikotyny podczas mszy. Nie zapomne
szczescia wymalowanego w oczach i cudownego usmiechu na twarzy.
Bylam tak poruszona tym wydarzeniem, Ze postanowilam jeszcze bar-
dziej pozna¢ Jezusa Milosiernego. Dlatego posztam na studia teologicz-
ne. Przed dostaniem si¢ na KUL mialam juz jasno sprecyzowany temat
pracy magisterskiej, ktora pisalam w oparciu o Dzienniczek S. Faustyny
Kowalskiej. Nastepne pielgrzymki byty kolejnym «rozdawaniem kart».
Ostatnig otrzymatam w tym roku w Wilnie, gdy stanglam w miejscu
pierwszych objawien. Mam nadzieje, ze ta «gra z Panem Bogiem» be-
dzie nadal trwatla i skonczy si¢ dopiero w dniu mojej §mierci. Wroce
jednak do twojego pytania. Jeszcze jedno mocne doswiadczenie sprzed
19 lat. Nasza rodzinka mieszkala w tedy w Prudniku. Dzieci byly mate.
Szpaku zaproponowal nam, bysmy pojechali z nim na rekolekcje wiel-
kopostne dla szkoét zawodowych do Gliwic, aby zaswiadczy¢ o Mitosci
Boga wzgledem nas. Mieli$my starego fiata, ale finansowo nie bylo za

Y7 Tamze.



W kregu wspdlnoty 225

dobrze. Do tej pory nie wiemy, skad wziely si¢ pieniagdze na paliwo
(10 z1), ktére wystarczyly na tras¢ w jedng strone. Zadzwonilismy do
Andrzeja i méwimy w jakiej sytuacji jestesmy, a On tylko - «Zaufajcie
Jezusowi». No i zaufaliSmy, a z tego zaufania wyszlo nie 100 kilome-
trow, ale 1500. Mielismy by¢ w Gliwicach 1 dzien i wréci¢ do domu.
Stalo si¢ inaczej - z Gliwic pojechaliémy do Sosnowca, gdzie przyjat nas
ksigdz biskup Smigielski, rodzony brat siostry Jasi, potem do Przemyfla.
Z Przemysla wyruszyliémy nad morze do Rumi, a stamtad wrécilismy
po dwdch tygodniach do domu. A gdy otworzyliémy portfel, by kupi¢
chleb na $niadanie - to Krzysztof wyciagnal owe 10 zl, ktére pozwolito
nam wyruszy¢ w nieznane. Tego, co ze$Smy jako rodzina doswiadczyli,
nie da si¢ opisa¢ jednym stowem. PatrzyliSmy na cuda Pana Jezusa, ktd-
ry byt bardzo hojny w rozdawaniu swoich task. Zaczeliémy zartowac, ze
gdyby tak na wiosne¢ poprosi¢ Pana Boga o $nieg, to wcale nie bylibysmy
zdziwieni. Andrzej powtorzyt ten zart w Gliwicach podczas kazania,
w momencie, gdy znudzona mlodziez zaczeta «niezbyt grzecznie» sig
zachowywa¢. Za chwile mozna bylo usltysze¢ grobowa cisze. Wszyscy
odwrocili gtowe w strong otwartych drzwi kosciota. Nie musze chyba
wyjasnia¢, ze w tym samym momencie, na zielong wiosenng trawke
spadly ogromne platy $niegu, zakrywajac trawnik biatym puchem. Bog
postuzyt si¢ naturg, aby$my doswiadczyli Jego Mocy Sprawczej”.
Uogodlnianie informacji o pielgrzymkach szpakowskich jest tak sa-
mo trudne, jak charakteryzowanie zjawiska Mlodziezy Roznych Drog.
Dlatego po wstepnym zarysie ze szczegélnym uwzglednieniem tema-
tycznego dialogu postuze si¢ opisami pierwszych dziewieciu i kilku
kolejnych losowo wybranych pielgrzymek, stworzonymi przez Janing
Smigielskg, niezwykle rzetelng kronikarke wszystkich 34 dotychcza-
sowych pielgrzymek. Wedle jej zapiskow, pierwsze trzy pielgrzymki
wchodzity w sktad Warszawskiej Pielgrzymki Akademickiej, tak zwanej
»17-stki”. Zaczelo sig, jak wyzej wspomnialam, od przetomowego 1979
roku. Wtedy poszio ze Szpakiem okolto 40 oséb. Rok pdzniej byto juz
dwa razy wiecej, a w 1981 zebral ponad 150 0s6b z catej Polski.
»Bialo-czarna” grupa hipisowska miata swdj odrebny charakter — pi-
sze Siostra Jasia — ,,rézniacy ja bardzo od pozostatych grup mlodziezo-
wych, zaréwno ze wzgledu na sposdb noszenia si¢, nawigzujgcy do ludzi
natury: dlugie wlosy, wience na glowach, koraliki, ubiér czesto bardzo
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skapy, albo — u dziewczat — na wzoér wschodni diugie, kolorowe spodni-
ce, przepaski na czole - jak tez i sposdb zachowania sie, demonstrujacy
odmienny styl zycia, rewolucyjny w stosunku do przyjetego porzadku
i form wspélzycia spolecznego, odrzucajacy wszelkiego rodzaju naka-
zy i zakazy w imie tak przez nich pojmowanej wolnosci. O ludziach
tego okresu trzeba powiedzie¢ jednak, ze byli autentyczni, faczylo
ich prawdziwe braterstwo, potrzeba wspolnotowego zycia, pogarda,
nawet skrajna, dla dobr materialnych, pacyfizm. Wyrazalo si¢ to na
pielgrzymkach we wspdlnych positkach, wspolnej modlitwie przed ich
rozpoczeciem, dzieleniu si¢ przystowiowa kromka chleba i wszystkim,
czego drugi cztowiek nie posiadal. Hipiséw pociagala filozofia wscho-
du - zen - buddyzm, medytacje. Byli jednak dzie¢mi polskiej ziemi,
ochrzczonymi. Szli wigc do Czestochowy ochoczo, z gromkim $piewem,
odbijajacym echem podwarszawskich blokéw i ttumu zegnajacych ich
warszawiakow: «Hari Kriszna, Hari Kriszna, Kriszna Kriszna, Hari
Hari! Jezus Maria, Jezus Maria, Maria Maria, Jezus Jezus!» to owoc
ewangelizacji, jaka ks. Andrzej cierpliwie wéréd hipiséw przeprowa-
dzal. Nie niszczac - sial. Raz ich odkrywszy, zwigzat si¢ z nimi dozgon-
nie”®. W 1981 roku pewna pielegniarka z Warszawy, pani Kazimiera
Gut, ofiarowala zamdéwiony przez siebie u artysty malarza specjalnie na
pielgrzymke obraz Jezusa Mitosiernego®. Stanowi on odtad nieodfgcz-
ny element kazdej pielgrzymki — jej czolo, znak rozpoznawczy, najwaz-
niejszy symbol.

W 1982 roku grupa szpakowska zostala karnie wyeliminowana
z warszawskiej pielgrzymki. Powodem byl rzekomy brak zdyscypli-
nowania oraz zauwazani eksperymentatorzy i uzaleznieni od mleczka
makowego. Rzeczywisto$¢ byla jednak, wedlug swiadkéw, zupelnie
inna. Hipisi byli tak atrakcyjni (odwaznie demonstrowali swdj sprzeciw
dla wladzy, byli kolorowi, gtosno $piewali, taniczyli) dla wielu studentow,
ze ci ,przechodzili na strong” ks. Szpaka. To zdecydowanie nie podo-
bato si¢ warszawskim duchownym. Byt to rok stanu wojennego. Piel-

4 7 kronik pielgrzymkowych spisanych przez Janine Smigielsk, zbiory wtasne.

¥ Pierwowzorem byl obraz Adolfa Hyly, ktéry namalowal Jezusa Mitosiernego wedle
wizji Faustyny Kowalskiej w 1944 roku dla sanktuarium w Krakowie-Lagiewnikach. Pierw-
szym jednak, ktory uwiecznil wizje Siostry Faustyny, byt Eugeniusz Kazimirowski. Jego ob-
raz powstal trzy lata po objawieniu, w 1934 roku.



W kregu wspdlnoty 227

grzymka mogla odby¢ sie¢ tylko dzigki temu, ze Telewizja Polska krecita
o niej film dokumentalny®*. Wolno jej byto wyj$¢ z Warszawy dopie-
ro dzien po ,siedemnastce”, poniewaz dopedzila ja, trzeba bylo czeka¢
na przedpolach Czestochowy na zezwolenie wejscia®’. Wejécie piel-
grzymki szpakowskiej odbiegato stylem od wszystkich wchodzacych
w tym czasie, ktorzy szli zalobnie, milczaco - taka postawe nakazywal
stan wojenny. ,,Heje” - po swojemu - w euforii, z Zywiolowym $pie-
wem, w tancu. Pielgrzymka obfitowala w trudne sytuacje, m.in. ktos
pod pozorem usprawnienia naglo$nienia, unieruchamiat je. Jednym
z obrazéw utrwalonych przez telewizj¢ jest msza polowa za domem, na
polu, na oftarzu zbudowanym z plecakéw.

Pielgrzymki w 1983 roku miato nie by¢. Nie daly na nig zezwolenia
ani wladze panstwowe, ani koscielne. Wiedzieli o tym wszyscy. Mimo
to, w corocznym terminie wyjécia — 30 lipca — przy kosciele §w. Anny
w Warszawie stawilo si¢ 400 osob. Ks. Andrzej jeszcze probuje przeko-
nadé, ze nie ma szans, proponuje wyjazd do Jarocina, tam obiecal odpra-
wi¢ mszg, a potem - pociaggiem do Czestochowy. Zadecydowali ludzie:
»Andrzeju, ty nas w to bagno?! A przede wszystkim, kto nam moze za-
ulegla: ,,idZcie, blogostawig, tylko nie z Warszawy!” A wiec spod Warsza-
wy, pociagiem do Kielc i z Piekoszowa, z sanktuarium M.B. Milosiernej,
trasg ustalang na biezaco, z dnia na dzien, przy pomocy wspaniatych
ksiezy proboszczéw. Wielka improwizacja i spontaniczno$é. Wspolno-
ta 400 osob zlaczonych jedng ideg - i to wszystko przy jednej kulawej
tubie. Bylo duzo mocnych, utalentowanych ludzi, gteboko religijnych,
ktorzy tworzyli trzon skupiony przy Obrazie i ks. Andrzeju, oddziatu-
jac na innych. Nie bylo podzialu na grupy; jednoczyta wszystkich ra-
dos¢ bycia z sobg i duch modlitwy. Najpelniejszym tego wyrazem byta
3-godzinna Msza $w. w Janowie, z publicznym wyznaniem grzechéw
przeciw wspdlnocie i dialogowang homilig, ktérg jako swoistego rodza-
ju fenomen opisal jeden z dziennikarzy. Juz wéwczas zapadia wspodlna
decyzja: nastgpna pielgrzymka z Gory $§w. Anny.

0 Wrdcic tam, gdzie ogrody..., 1981, rez. J. Cieliszak.

! Wedlug moich rozméwcow, pielgrzymka szpakowska prawie zawsze punktualnie sta-
wiala si¢ na Jasnej Gorze, czasami wrecz czekala na swoja kolej, by mdc wejs¢ przed ottarz
Matki Boskiej Czestochowskiej.
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Szosta pielgrzymka byta bardzo trudna. Dojechalo, na zew ks. An-
drzeja, mndstwo ludzi z Jarocina, ktérzy niewiele mieli wspdlnego z hi-
pisowskim towarzystwem. Liczba uczestnikéw dochodzita na pewnym
etapie do tysigca, przecietnie bylo 800, stad wspdlnotowos¢, jednosé,
nalezaly do pieknych wspomnien z poprzedniego roku. Bywaly etapy,
gdy ,ogon” wyciagal si¢ na dlugo$¢ 4 km! W tym czasie pojawita si¢
w Dzienniku telewizyjnym wzmianka o ,,grupie narkomanoéw, glodnych
i obdartych, podazajacych na Jasng Gore pod przewodnictwem ksiedza
z Wroclawia”. Wszystko w tym komunikacie mijalo si¢ z prawda, ale
nikt nie watpit, Ze chodzito o pielgrzymke szpakowska. Biskup opolski
zazadal od ksiezy proboszczéw, ktorzy pielgrzymke przyjmowali, opi-
nii w tej sprawie. Podobne rozpoznanie zrobil ks. Andrzej ,,po swojej
linii>. Okazalo si¢, ze w zebranych opiniach przewazaly zdecydowanie
pozytywy, a to, co negatywne, pozwolilo wielu dotkna¢ problemdéw
mlodziezy, o ktérych nie mieli najmniejszego pojecia. Warto tu odno-
towac fragmenty obszernej opinii kapelana Zakladu Caritas dla dzieci
uposledzonych intelektualnie w Kadlubie, ktéra zawiera m.in. wazne
spostrzezenia na temat pielgrzymkowych zwyczajow, zwykle okresla-
nych przez postronnych obserwatoréw jako ,,hanbigce”. ,,Po przybyciu
przystapili do ustawiania namiotéw i przygotowania noclegéw w wy-
znaczonym miejscu. O 17.00 otrzymali obiad, za ktéry okazali duzo
szczerej wdziecznosci. Udostgpniono im skorzystanie z nowego basenu
krytego z podgrzang woda i fagodnym mydiem dzieciecym. Skorzysta-
li bardzo chetnie, ale niestety wielu z nich bez jakiejkolwiek gardero-
by kapielowej. Inni z braku miejsca takze i kobiety w podobny sposéb
w pobliskiej rzece. Osobiscie nie widziatem, ale potwierdzili to bardzo
powazni i wiarygodni parafianie. Z okazji rocznicy Hiroszimy odbyt sie
o godzinie 20.00 Apel Pokoju, na ktéry przybyli prawie wszyscy. Mialem
okazje przyjrzenia si¢ im catkiem z bliska. Ot6z ci mlodzi w wiosnie
zycia s3 podpadajaco ostabieni fizycznie. Im nawet trudno usiedzie¢,
dlatego pokladaja si¢ jeden na drugiego do pozycji lezacej. Wsrdd nich
utworzylo sie duzo par (...) w wiekszo$ci wérdd nich panuje koedukacja
na jawie i we $nie. Dla okolo 30 0s6b przygotowano osobne pokoje, dla
kobiet i mezczyzn. Niestety na darmo, gdyz szybko utozyli sie do snu
wedlug swego hanbigcego zwyczaju. Czy wsrdéd nich byly prawdziwe
malzenstwa? Tego nie wiem, bo zapomnialem zapytaé. Do samej poino-
cy z wigkszego skupiska namiotow styszano z oddali niezwykle $piewy
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i zawodzenia Alleluja. (...) Nastepnego dnia udali si¢ do miejscowego
Kosciola, msza trwala od 6.00 do 9.45. Godne wspomnienia jest to, ze
byla dobrze odprawiona, a nawet dobrze przygotowana, co $wiadczy,
ze ich kaplani-katecheci zastuguja na najwyzsze uznanie. (...) Kazanie
byto o wladzach duszy niesmiertelnej, czynnikach naszej inteligencji
daru Bozego rozumu i wolnej woli. Na koncu kaptan wspomniat o trud-
nosciach finansowych i zaproponowal, by zgtosito si¢ 20 mezczyzn do
o$miogodzinnej pracy na roli, przy zniwach, a za to gospodarze trakto-
rami przywioza bagaze do nastgpnej miejscowosci. W krotkim czasie
zglosito si¢ 25 mezczyzn™. (...) Ten kaplan [A. Szpak, przyp. K.K.-].]
posiada wérdd nich duzy autorytet i znajduje postuch prawie u wszyst-
kich. Przemawia do nich fagodnie i dobroduszng perswazja. (...) Jego
przewodnictwo wymaga duzo hartu, ofiary i poswigcenia. Uwazam, ze
jego pomocniczy klerycy w tak mtodym wieku sg wystawieni na cigzka
probe zyciowa. Nasz wierny lud byl nawet zgorszony ich obecnoscia na
tej pielgrzymce. (...) W czasie calego pobytu w Kadtubie nie byto wéréd
[pielgrzymow, przyp. K.K.-].] zadnych kiétni, potyczek czy awanturnic-
twa. We wzajemnych stosunkach byli sobie bardzo przyjazni, zyczliwi
i pomocni. Okazali to takze podczas mszy, po stowach «przekazcie sobie
znak pokoju» nastapilo ozywienie, ale przyciszone, z powaga miejsca
sakralnego. Z tak mitym u$miechem i wprost ujmujaca zyczliwoscia
wzajemnie przekazywali sobie znak pokoju, a byl nawet dotagd mi nie-
znany prawdziwy pocalunek pokoju w krétkich odstepach trzykrotny.
Dobrze, ze bylem w tej chwili zajety Darem Bozego Milosierdzia. God-
ne wspomnienia jest, jak potem gremialnie weszli na plac zabaw, gdzie
przebywaja ci najbardziej cierpiacy chlopcy, debile. W wiekszosci od-
wiedzajacy popatrza i poming, szybko odwracajac wzrok, nawet z odra-
z3 i obojetnoscia. Styszalem nawet z ust wierzacych i praktykujacych, ze
po co majg tacy zy¢, lepiej da¢ im zastrzyk i niech zasng na wieki. Smiem
twierdzi¢, ze w ich opuszczeniu i monotonnej wegetacji nikt takiej rado-
$ci im nie sprawit jak wlasnie [pielgrzymi ks. Szpaka, przyp. K.K.-].]. Na
placu zabaw zrobili im wesote miasteczko, darzyli usmiechami i poca-
tunkami, a potem porwali ich do tanca, przy ciagglym skandowaniu $pie-
wem Najswietszych Imion Jezus i Maria. Dzieci nie byly tak szczgsliwe,

52 Zaznaczam, ze wcze$niej ksiadz wspominat o ,,stabej kondycji fizycznej”
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radosne, jak za pobytu tej pielgrzymki. Nikt tak si¢ z nimi nie bawil, nie
okazal im tyle serca - jak ci dtugowtosi ludzie>.

Na tej samej pielgrzymce do akcentéw pozytywnych i tworczych Sio-
stra Jasia zalicza przede wszystkim muzykowanie Oldricha z Czecho-
stowacji, ktéry skupial na kazdym postoju wokdt siebie mndstwo ludzi.
Z pomoca nieodlacznej gitary uczyl z ogromnym zapalem i talentem
krotkich, pigknych tekstéw w stylu kanonéw z Taizé. Byla tez grupa
modlitewna, aktywizujaca si¢ szczegélnie na wieczornych postojach,
z dala od zgielku, przy $wiecach. Na uwage zastuguje zdarzenie, kiedy
ks. Andrzej z broda odprawial ostatnig msze $w. na oftarzu z kamieni,
zbudowanym blyskawicznie przez ludzi z pielgrzymki na kamienistym
wzgdrzu, miejscu wyznaczonym, skad roztaczal sie widok na przemy-
stowa czes¢ Czgstochowy. Ulegt prosbie Rafala, ktéry upart sie wygtosic¢
traktat o. Rostworowskiego O Eucharystii - w miejsce homilii. Rafal -
samozwanczy zakonnik ,,Kamedula’, w biatym habicie wtasnej produk-
cji, dysponowal odpowiednim glosem i dykcja, jednak - z calym sza-
cunkiem dla autora traktatu i tematu — nie byl ku temu czas ani miejsce,
ani audytorium, a hipisi nie bedg udawac. Kto odwazniejszy, wchodzit
na oltarz i zagladal przez ramie Rafalowi, ile ma jeszcze do konca. Ten
odpedzal ich, jak natretne muchy, nie przerywajac czytania, gdy jednak
pojawil si¢ koto niego Kundalini, w egzotycznej, czerwonej szacie i ta-
kim tez nakryciu gtowy, Rafal nerwowo nie wytrzymat i chwyciwszy
Kundaliniego za bary, usilowal straci¢ go z pagérka. W rezultacie sto-
czyli si¢ obaj w jednej masie splecionych cial, migajacej bielg i czerwie-
nig ich ubioréw, réwnie szybko jednak stangwszy na nogi, padli sobie
w objecia z okrzykiem: ,kocham cie¢ bracie!”. Mateusz, najpobozniejszy
z hipiséw, zaczal na tytach grupy odmawiac ze ,,swoimi” rézaniec. Ks.
Andrzej jakby nic nie zaszlo, zastygl w bezruchu z twarzg ukryta w dlo-
niach, jak kamien, na ktérym siedzial z tytu oltarza.

Pielgrzymka w 1985 roku, wychodzaca z sanktuarium Matki Bo-
skiej Bolesnej Krélowej Polski w Licheniu, pod kazdym wzgledem byla
»szczytowa”. Po pierwsze: pielgrzymi zostali okradzeni doszczetnie no-
ca, w pociagu, w drodze na pielgrzymke, z catorocznych oszczednosci.
Po drugie: byl $wietny zespét muzyczny, przewodzacy calej pielgrzymce
— skupione przy ks. Andrzeju wszystkie gitary, dzwoneczki, flety, ka-

> Dokument skierowany do Kurii Biskupiej w Opolu, Kadtub, 17 sierpnia 1984 roku.
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staniety, tamburyny, grzebienie. Przy pieknej pogodzie, towarzyszacej
przez pierwsze cztery etapy, ludzie szli bez przesady w tancu. Po przyj-
$ciu na nocleg odbywal si¢ prawdziwy ,,Sacrosong” dla mieszkancow.
Repertuar byt niezmiernie bogaty, a oprocz zespotu byli utalentowani
soliSci z wlasnym programem. Ks. Andrzej $piewal IdZ Mojzeszu, Bal-
lada o Jezusku, Nie bedziemy nigdy sami i inne. ,,Organista” robil furore
swoim wielooktawowym glosem. Tak byto w Kramsku, Dobrej, Warcie,
Sieradzu. Uwienczeniem tych wieczornych wystepéw bylo Misterium
Pokoju. Niepowtarzalne, wspaniale widowisko, rozgrywajace si¢ na
tonagcym w mroku rynku, ktdry stal si¢ wielka estrada swiatel, swiec
i plonacych lampionéw, muzyki, poezji, modlitwy o pokéj i wielkich
improwizacji pantomimicznych. W Burzeninie zakonczyly si¢ arty-
styczne szalenstwa. Przyszed! zimny deszcz, ktory lal z nieprzerwana
intensywno$cia przez cztery dni i noce. W krytycznym dniu pielgrzy-
mi zostali zatrzymani na nieplanowany nocleg w Szyndzielowie, gdzie
udzielila im dachu nad glowg remiza strazacka, wegla uzyczyta szkota,
za$ miejscowy Osrodek Zdrowia obdarowal obficie lekami przeciwgry-
powymi i witaminami. Pod koniec czwartego dnia przestalo padac, ale
cigzkie chmury wisiaty jeszcze nisko, a po obu stronach drogi prowadza-
cej do Krzepic jawil si¢ obraz kleski: stojace niemal catkowicie w wodzie
snopy zzetego zboza. Kosciot kolegiaty w Krzepicach byl tego wieczoru
miejscem mini-Misterium Pokoju, z udzialem nielicznej grupy miesz-
kancow. Mlody cztowiek z Krzepic podszed! do mikrofonu i w imieniu
mieszkancow Krzepic przeprosil za uprzedzenie do pielgrzymki i wszel-
kie inspirowane tym niewlasciwe zachowania si¢ swoich wspdtziomkdow
wzgledem ludzi. Po trzecie, obecno$¢ na pielgrzymce biskupa Janusza
Zimniaka, przedstawiciela Episkopatu Polski do spraw duszpasterstwa
mlodziezy, ktdry szedl z pielgrzymka z Warty do Sieradza i na postoju, na
trawie spozywal posilek. Po czwarte, niewiarygodna wprost goscinno$é
mieszkancédw Sieradza. Pewna stara kobieta, od dawna nieopuszczaja-
ca swego mieszkania, zeszla z pomoca swojej corki z drugiego pigtra
swego bloku, by przywitaé pielgrzymoéw, ktérych miata u siebie goscic.
Szczgsliwa, ze dane bylo jej dozy¢ tego momentu. Po piate, autentycz-
ny cud, doswiadczenie skutecznosci i wspdlnej, petnej wiary modlitwy.
Gdy w Krzepicach rano znéw zaczeto pada¢, ks. Andrzej w czasie mszy,
w modlitwie wiernych, zawolal: ,Ludzie! Gdy wszyscy krzykng Boze
daj stonce, to Bog musi uslysze¢ i wystucha¢”. Ku zdumieniu wszyst-
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kich wychodzacych z kosciola po mszy ukazalo si¢ bezchmurne, w pel-
nym blasku sierpniowego sforica niebo. Po széste, patnicy dostali 150 kg
,reaganowskiego sera”. Zelazna pozycja w codziennym positku, ku ra-
dosci wegetarian, ktdrych spora grupa zawsze w pielgrzymkach uczest-
niczy. Natomiast pudla po serze staly si¢ wspanialym materialem na
lampiony.

Pierwsze dwa dni 6smej pielgrzymki w 1986 roku ze Szczyrku to
marsz przez gory. Jak pisze Siostra Jasia, przy picknej pogodzie, pozwa-
lajacej cieszy¢ oczy rozleglym widokiem beskidzkiego krajobrazu. Dru-
gie dziecko Marysi i Andrzeja M. - Malgosia, ktdre ,,szt0” wraz z matka
w jej tonie z Lichenia w ubieglym roku, jechato teraz w glebokim woézku
niemowlecym. Bardziej bylo niesforne niz jechato. Ludzie pomagali.
Z zeszlorocznego zespotu muzycznego pozostato tylko tgskne wspo-
mnienie, cho¢ byli ci sami ludzie z instrumentami - Przemek, Stawek, ale
ich gitary milczaly. Tacy byli aktywni... Co$ zaszlo w ich zyciu w czasie,
ktéry uplynal, cos$, co spowodowato zmiany w ich psychice. Dobrze, je-
$li byta to dziewczyna, ktéra obejmowalo wolne od gitary ramie. Gorzej,
gdy czlowiek szedl samotny, tylko ze swymi myslami, obecny i zarazem
nieobecny. Pielgrzymka byta dla niego jedynym miejscem, gdzie mogt
by¢ soba. Oldrich (Czech, przyjezdzal do Polski, nielegalnie przekracza-
jac granice) nie przyjechal. Ewa zabronila mu ryzykowac. W razie gdyby
go zlapali, grozila mu kara 2 lat wigzienia. Mieli wkrétce si¢ pobrac.
Zaryzykowal jednak i zjawil sie w Czestochowie.

Sa na pielgrzymkowym szlaku etapy, gdzie obowigzek zachowania
ciszy nie wynika tylko z najezonego sankcjami regulaminu. Do tych na-
lezaty Dolina Pradnika Czerwonego. Przejscie przez nig odbywalo sig
w glebokiej ciszy. Nikt nie $mial profanowac¢ ludzkim glosem tego miej-
sca $§wiatynnego, bogatego we wlasny $piew unikalnej przyrody - pta-
kow i drzew. Pod ,,Maczugg” bylo juz wszystko przygotowane do mszy,
gdy nieoczekiwanie znéw przyjechal biskup Janusz Zimniak. Charakter
tej wizyty byl zgola odmienny od zeszlorocznego: jako kompetentny
hierarcha mial prawo i obowigzek zareagowa¢ doraznie na otrzymany
donos o istniejagcym w pielgrzymce zlu i jego tolerowaniu. Chodzito
o dwie postaci zla: uczestnictwo w pielgrzymce ludzi uzaleznionych
i ,wspolne spanie”. I jedno, i drugie dotyczylo nielicznych, niemniej wy-
rabiato opinie negatywng calej grupie wedlug zasady, ze zlo jest jaskra-
we i nawet przy mndstwie dobra bedzie dostrzegane zwlaszcza przez
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ludzi, dla ktorych pielgrzymbka jest czyms swietym. Biskup Janusz Zim-
niak mial nielatwe zadanie zmierzy¢ si¢ z mlodzieza w tych kwestiach.
Ludzie z pielgrzymki z szacunkiem, inteligentnie i rzeczowo zadali ksie-
dzu biskupowi pytanie, na ktére nie byto odpowiedzi: ,,Czy fakt spania
w jednym namiocie z dziewczyna, de facto bezgrzeszne, jest grzechem,
przez fakt stwarzania domystu grzechu u kogos$?”. Pytali tez, czy moz-
na odbiera¢ szanse wyjécia z nalogu narkomanowi, ktéry w tej intencji
idzie do Czgstochowy i moze znalez¢ si¢ tylko w tej grupie, ktéra ni-
kogo nie odrzuca. Gdy nikogo nie namawia i nie handluje. Tu wlaczyt
sie glosem wspierajacym biskupa pewien hipis, ktory co roku domagat
sie eliminowania narkomanoéw, by byla ona czysta. Na trasie pielgrzym-
ki lezata rowniez Skawina. Darek zainicjowal szczegdlna manifestacje
przeciwko truciu $rodowiska przez hute. Pielgrzymka przeszta przez
miasto w demonstracyjnym milczeniu z twarzami przewigzanymi chus-
tami, szczelnie oslaniajagcymi nos i usta. Dalej, w Tyncu, pielgrzymi do-
znali niebywatego zaszczytu — mogli skorzysta¢ z goscinnoéci stynnego,
najstarszego w Polsce Opactwa Benedyktynskiego i stucha¢ na zywo
wyktadu - homilii na temat Eucharystii samego dra Jankowskiego.
Nastepna, dziewigta pielgrzymka z Kazimierza Dolnego nad Wista
(z Sanktuarium Zwiastowania) zyskata miano ,Wolnej Trybuny”, ktora
otworzy! ks. Andrzej juz na pierwszej mszy $w. jeszcze w Kazimierzu,
dajac mozliwo$¢ wypowiedzenia si¢ kazdemu w dialogowanej homi-
lii. Cata pielgrzymka byla jej ciagiem. Poczatek daty stowa ks. Andrze-
ja o wiernosci: ,male rzeczy s3 malymi rzeczami, ale wiernos¢ Bogu
w malych rzeczach jest nasza wielkoscig (...). Mamy rok Kongresu
Eucharystycznego, wniknijmy w czasie tej pielgrzymki w zagadnienie
Eucharystii”. Potoczyt si¢ wartki dialog, przeradzajacy si¢ w dyskusje
ukazujaca nurtujace ludzi problemy, gdzie sprawy Boze zbiegaly sie
i przeplataty ze prawami Ruchu, troska o zachowanie jego idei. Caly rok
czekano na takie wlasnie forum, gdzie kazdy moze si¢ wypowiedzie¢
w sposob wolny i niczym nieskrepowany. Tak istotne dla Ruchu war-
tosci, jak poczucie wiezi wspdlnotowej, solidarnos¢, braterstwo, cieple
stosunki miedzyludzkie, zanikaly. Starsi hipisi nie umieli i nie starali
sie nawigzywa¢ kontaktu z mlodziezg ,, hipisopodobng’, jak jg okreslano.
Co roku tych, ktérzy po raz pierwszy, jest potowa. Wartosci dla Ruchu
istotne nie byly przekazywane ,o0d reki’, trzeba bylo w nich wzrastac.
Jedna z zasad bylo tez: ,,Tu nie ma mistrza, kazdy ma mistrza w sobie”.
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Jednak, jak zauwazyl jeden pielgrzym, moge mie¢ mistrza w sobie, ale
musze¢ go najpierw zaprosi¢ do swojego serca. Roznica pokolen w Ruchu
dawata zna¢ o sobie. Niektdrych ,,ciagnie” jeszcze na pielgrzymke z nie-
okreslonej tesknoty: ,wrdci¢ tam, gdzie ogrody”. Jest ich jednak coraz
mniej, a i ci nie znajdujg tego, co ich kiedys zafascynowalo, izoluja sig,
tworzac ekskluzywne grupki lub idac samotnie, bo wymagania ich jedy-
nej, niezréwnanej osobowosci nie znajduja tu zaspokojenia. Zamknieci
w swoim $wiecie, zresztg pelnym sprzecznos$ci, wbrew gloszonym przez
siebie hastom braterstwa, wspolnoty, milosci, przejawiajg de facto skraj-
ny indywidualizm, a nawet egocentryzm.

W dyskusjach, tych najburzliwszych, powracatl stale problem ludzi
uzaleznionych i ich uczestnictwa w pielgrzymece. Problem nieznajdujacy
rozwigzania, przynajmniej w kategoriach ludzkich oraz administracyj-
nych. Starsi, ,,czy$ci” nieodmiennie zadali eliminowania takich. I réow-
nie nieodmienny byl op6r obrony: ,,To jedyna grupa, gdzie moga by¢!”,
»heje nigdy nikogo nie wyrzucali’, ,,dajmy im szans¢” Na tym zazwyczaj
sie konczylo. Jedynie handlarze nie mogli liczy¢ na tolerancje. Zwykle
szybko byli identyfikowani i wyrzucani z pielgrzymki. Nalezy tu dodac,
ze do dzi$ pielgrzymka Mlodziezy Réznych Drég i Kultur kojarzona
jest z problemem narkomanii i do dzi$, mimo stuprocentowej elimina-
cji problemu juz wiele lat temu, kraza legendy o narkomanach $cinaja-
cych pola makowe. Ks. Szpak pisze o tym w swoich notatkach: ,,niestety
w niektérych miejscowosciach i parafiach miano nas za narkomanoéw.
Ale niewiele sobie z tego na szczescie robiliémy. Zdarzaly si¢ epizody,
ktére rzutowaly potem na calos¢. Jednak twardo trzymalisSmy si¢ Boga
i to byto cudowng naszg tozsamoscig i wizytéwka, a jednocze$nie profi-
laktyka i terapig duchowg™*.

Siostra Jasia w opisie pielgrzymki z 1987 roku charakteryzuje tez jed-
ng z licznych manifestacji, ktéra dla postronnych obserwatoréw mo-
glaby stanowi¢ mylacy, wrecz odwrotny efekt. (Zaznaczam, ze byl rok
1987, kiedy to na temat narkomanii krazyto w spoteczenstwie wiele irra-
cjonalnych mitéw). Jeden z abstynentéw i najwigkszych przeciwnikow
wszelkiego rodzaju nalogéw, obwiesil si¢ strzykawkami, pudetkami po
papierosach, butelkami do wodce, nastepnie ,,ukrzyzowal si¢” na brzo-
zowych zerdkach i polozyl na polnej drodze, ktéra szla pielgrzymka.

5+ Z zapiskow ks. A. Szpaka, zbiory wlasne.
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Kazdy wigc musial go mijac. Potem, w pozycji stojacej juz demonstro-
wal przy oltarzu w czasie mszy polowej, odprawianej na boisku, na skra-
ju wsi. Mial to by¢ protest przeciwko uzywaniu $rodkéw psychoaktyw-
nych i uzaleznianiu sig.

Whbrew wszystkiemu ks. Andrzej wierzyt w Ruch i czesto to publicz-
nie wyznawal, jakby chciat doda¢ otuchy tym, ktérzy juz zwatpili. Mo-
ze dlatego tez byla to ,,Pielgrzymka Nadziei”? Ks. Szpak sam jej bardzo
potrzebowal, bo w miare jak ubywalo starych przyjaciot, czul sie coraz
bardziej samotny i zdany na wlasne sily w organizowaniu pielgrzym-
kowych akcji, a potem ich prowadzeniu. Caly trud organizowania,
uzgadniania z wlasciwymi urzedami, wytyczania trasy, ustalania w pa-
rafiach mozliwosci zakwaterowania, sposobu wyzywienia, starania sie
o sprzet naglasniajacy, odpowiedzialno$¢ za bezpieczenstwo i catos¢ ak-
cji — spoczywal wedle Siostry Jasi na ks. Andrzeju. Zawsze tez zabiegal
o uczestnictwo 0s6b duchownych w pielgrzymce. Byli juz franciszkanie,
konwentualni i bragzowi, reformaci, kapucyni, dominikanie, salezjanie,
salwatorianie, michaelici, karmelici, werbista oraz siostry Sacré Coeur.

Pielgrzymka ta znalazla si¢ na granicy przemian. Szczegélnie jesli
chodzi o opini¢ duchownych i mieszkanicéw miejscowosci, przez ktd-
re przechodzi. Znamienny byl glos ksiedza proboszcza w Krajnie, kto-
ry, nie wiadomo, czy pod wplywem toczacego si¢ w Kosciele dialogu,
czy wystuchanej spowiedzi, z twarza mokra od fez podszed! do mikro-
fonu przy oltarzu ze stowami pelnymi emocji: ,jeszcze nie bytem na
takim spotkaniu. Spotykaja si¢ biskupi, kardynalowie, méwia o Bogu.
Przyjaciele, wy moéwicie o Bogu, tym trudnym Bogu w swoim zyciu.
Andrzeju, chocby ci barykady stawiali, klody rzucali, nie poddaj sie!
Ty musisz calym sobg, calym zyciem oddac¢ si¢ tej sprawie, poléz na
szale cene zycia!”. Ten sam ksigdz przyniost za chwile przed oltarz dwie
torby pelne paczkdw i napojow. Wiadomo, co znaczyl taki glos probosz-
cza na trasie pielgrzymki dla Andrzeja, postaci w niektérych sferach
»kontrowersyjnej’, ktory na swoja glowe $ciagal juz rézne glosy.

W tym roku czul si¢ chyba szczegélnie zagrozony w swej kondycji fi-
zycznej i duchowej, skoro przywdziat swego rodzaju zbroje, nie zdejmu-
jac jej z piersi do konca pielgrzymki: czestochowska ikong, namalowang
specjalnie dla niego przez przemyskiego plastyka Tomka.

Wiele emocji turystycznych i duchowych przezy¢ dostarczylo przej-
$cie przez Gory Swietokrzyskie. Ich, nomen omen, szczytem byta adoracja



236 Rozdzial 5

Krzyza w $wigtokrzyskiej bazylice, poprzedzona procesjonalnym wnie-
sieniem cudownych relikwii przez kaptanéw, ubranych w czerwone szaty.
Niektdrzy w lepszej kondycji, jak pisze Siostra Jasia, ,,«zaliczyli» jesz-
cze $w. Katarzyne. Natomiast zejscie ze §w. Krzyza do Jedrzejowa przez
zalesione gory bylo nie tylko pelne emocji i atrakcji, lecz omal nie za-
konczone dramatem. Obfito§¢ malin $ciggneta ludzi ze szlaku, nawet
tych nielicznych, ktérzy mieli $wiadomos¢, ze znajdujemy sie¢ w sercu
Puszczy Jodlowej, pelnej jeszcze, cho¢ juz mocno przerzedzonych, gi-
gantycznych drzew jodtowych, $wiadkéw naszych dziejéw, inspiru-
jacych tworczos¢ Zeromskiego. Miejsce kontemplacji i zadumy. Nie
przeszkadzalo to wcale raczy¢ si¢ terazniejszoscia, ktdrg byly pachnace
maliny, kuszace czerwienig w popoludniowym stoncu, jakby specjalnie
dla nas $wiecacym teraz po pochmurnym dniu. Na nic si¢ zdaly wysitki
«Kwakiego», ktory wdrapawszy si¢ na wysoka jodte, usitowal kierowac
ludzi na wlasciwa $ciezke. Nie byto watpliwosci, Ze czg$¢ zabladzita. (...)
Mrok juz zapadat i msza polowa na boisku u podnéza gér dawno sie
rozpoczela, gdy z rysujacej sie groznie i tajemniczej $ciany lasu wylonily
sie sylwetki ostatnich zablgkanych. Wszyscy odetchneli z ulgg i msza
potoczyla sie dalej, w pelnym juz spokoju. A po niej jakby bylo mato
jeszcze wrazen, zaptonelo wielkie ognisko. Taniczacy wokdt niego ludzie
manifestowali swa rado$¢, a nade wszystko — kondycje fizyczna!™.

W tym roku tez rozpoczeta swa wielkg pielgrzymkowa nowenne
»~Mamuska’, czyli pani Irena z Lomzy, posta¢ na stale ,wpisana” w obraz
szpakowskiej pielgrzymki. Od razu, na mszy w Kazimierzu Dolnym, na-
wigzala poprzez mikrofon kontakt ze wszystkimi: ,,Szcze$¢ Boze, Dzieci
Boze”. Odtad jej glos z nieodmiennym pozdrowieniem statl si¢ Zelazng
pozycja w spotkaniach przy oltarzu®. Trzeba tu doda¢, ze na wielu piel-
grzymkach ,rodzily si¢” rozmaite hasta, takie jak ,hej ho, niech zyje
rock’n’roll”, ktérymi potem pozdrawiano si¢ przez dwa tygodnie.

Lata 90. zmienily odrobing oblicze szpakowskiej pielgrzymki. Poja-
wilo si¢ kolejne pokolenie, stabo pamietajace lata peerelowskiej szarzy-
dzeni w latach 70., mimo dorastania w zupelnie innej rzeczywistosci
spolecznej i ekonomicznej, bardzo starali si¢ dopasowa¢ do starych, hi-

%5 Z kronik pielgrzymkowych Janiny Smigielskiej, zbiory wiasne.
% Tamze.
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pisowskich standardéw i zasad wspolzycia. Takze pociagala ich muzyka
przelomu lat 60. i 70., fascynowala hipisowska moda i styl zycia, starali
sie tez tworzy¢ poezje, ale pociagaty ich réwniez narkotyki, alkohol i pa-
pierosy. Mimo to procent 0séb uzywajacych §rodkéw psychoaktywnych
na pielgrzymce byl juz zdecydowanie mniejszy niz dekade wczesniej,
a wérod nich byli raczej eksperymentujacy niz uzaleznieni. Byl to czas,
kiedy w ogdlnej populacji nastolatkéw nastepowala intensyfikacja sub-
kultur mlodziezowych, w ktorych modne bylo by¢ metalem, grungow-
cem (szczyty list przebojow ,,okupowane” byly przez Nirvane, Alice in
Chains, Pearl Jam czy Soundgarden) albo ascetycznym punkiem. Rze-
czywisto$¢ spoleczna nie lubi prozni, dlatego cho¢ konczyly si¢ czasy
Jarocina, zaczynal sie czas ,Przystanku Woodstock™ i wojujacych
ekologow. Na pielgrzymke szpakowska przyjezdzali wigc coraz czesciej
mlodzi fascynaci spod znaku ,,Towarzystwa przyjaciot chinskich reczni-
kow™*®, ale tez nastolatki, ktére wlasnie odkrywaly $wiat po premierze
filmu Oliviera Stonea pt. The Doors™.

Pielgrzymka na dobre zmienila si¢ na poczatku XXI wieku, kiedy
mlodziez lat 90. zaczela studiowac, dojrzewac i coraz rzadziej przy-
jezdza¢. ,Starych” bylo juz zdecydowanie mniej, natomiast zaczelo sie
pojawia¢ wigcej osob przypadkowych, niezwigzanych z hipisowskimi
ideami albo takich, ktére fascynowaly si¢ nimi tylko podczas wakacji.
Lata dwutysigeczne to takze czas, kiedy stopniowo ,,dochodzity” cate ro-
dziny z dzie¢mi. Obecnie dzieci stanowig juz prawie polowe wszystkich
pielgrzymujacych, dlatego nawet trasy wybierane sg tak, by mogly nimi
przejechac wozki dziecigce.

Jubileuszowa, trzydziesta pielgrzymka w 2008 roku wyszla, a wlasci-
wie wyjechatla z Brukseli, na znak jednosci europejskiej. W tej swoistej,
autokarowej podrozy, zorganizowanej przez ks. Szpaka, wzigto udzial
ok. 150 0séb, w tym mlodziez z chéru Echa Sacrosongu. Patnicy zwie-
dzili Bruksele, Amsterdam, Poczdam i Paryz. Wyprawa kazdego dnia

57 Festiwal muzyczny, stworzony przez Jerzego Owsiaka i jego fundacje W.0.S.P,, po-
czatkowo na wzor amerykanskiego Woodstock. Pierwszy Przystanek Woodstock odbyt sie
w 1995 roku w Czymanowie nad Jeziorem Zarnowieckim. Por. www.wosp.org.pl/przysta-
nek_woodstock [dostep: 15.09.2012].

%8 Symboliczna dla przetomu lat 80. i 90. ,,organizacja” happeningowa Jerzego Owsiaka.
Por. J. Owsiak, Listy do Owsiaka, Otwock 1992.

% Polska premiera odbyla si¢ w grudniu 1991 roku.
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konczyla sie¢ msza i koncertem dla mieszkancéw przyjmujacych piel-
grzymoéw. Wydarzenie to jednak nie zostalo odnotowane w mediach,
mimo Zze byl to ewenement na skale, jesli nie §wiatowg, to co najmniej
europejska.

W 2009 roku, w 40. rocznicg $wiecen kaptanskich ks. Andrzeja Szpa-
ka, pielgrzymi wyruszyli z Miechowa pod hastem ,,Pielgrzymka Mto-
dziezy Roznych Drég w Roku Ksiedza”. Z niezwykla goscing przyjeci
w samym Miechowie i okolicach, gdzie urodzil sie i spedzit dziecinstwo
ks. Szpak. Droge rozpoczeta uroczysta msza $wigta w Sanktuarium Bo-
zego Grobu, w ktdrej uczestniczylo ok. 70 oséb, chor i orkiestra Echa Sa-
crosongu oraz okoliczni mieszkancy. Trasa, jak przed laty, wiodla przez
Jure Krakowsko-Czgstochowska i dobrze znane pielgrzymom tereny.
Odwiedzali zabytkowe koscioly i klasztory, rozmawiali juz nie tylko
o swoich problemach, hipisowskich idealach, drodze, uzaleznieniach,
ale takze o powotaniu, misjach, §wietych misjonarzach, mistykach, mal-
zenstwie i innych uniwersalnych ludzkich sprawach. Dzieci, stanowigce
wyjatkowo liczng grupe, dominowaly i ,,przewodzily” wspdlnotowym
obrzedom. Mozna wigc méwic raczej o ,,pielgrzymce rodzin” albo ,,dzie-
ci i mlodziezy”, majac na uwadze wysoki poziom ,,poczucia mlodosci”
u wigkszosci pielgrzymow.

Jak zawsze tez wchodzac na czgstochowskie Aleje NMP, zamiast
uporzadkowanego kordonu ludzi w jednolitych koszulkach, machaja-
cych jednolitymi kwiatkami czy balonikami, wbiegta réznorodna, na
pozdr chaotyczna grupa, z ktdrej jeszcze cze¢$¢ tradycyjnie ubrana byla
na bialo, by na polu przyklasztornym utworzy¢ pacyfke i krzycze¢ na
cale gardlo: ,JE-STES-MY!”, przy gloénych dzwickach bebnow, fletow
i gitar. ,Caly plac pod Walami nalezy do nas, wy$piewujacych: Allelu-
ja, Maryja! Jestemy jednym, nieskoniczonym sloricem, na zawsze, na
zawsze, na zawsze! A pokdj niech bedzie z nami”®. Szpak frunie do go-
ry juz trzydziesty pierwszy raz, w towarzystwie wiankéw i zaraz potem
moment kulminacyjny: spotkanie z Maryja twarza w twarz i w cichej
modlitwie zlozenie tego, z czym kazdy do Niej szedt.

Dla wielu pielgrzymka stanowi czas zmiany i refleksji nad catym
swoim Zyciem, ale tez dwutygodniowe ,,studium z zakresu nauk huma-

6 Z kronik pielgrzymkowych spisanych przez Janine Smigielska, Pielgrzymka Mlodzie-
zy Réznych Droég i Kultur 2009, zbiory wlasne.
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nistycznych i spotecznych”. Jest szkoleniem praktycznym prowadzonym
przez madrych duchownych, ale tez samych patnikéw, doswiadczonych
przez zycie. Wielu, poza specyticzng wrazliwosécig, ma zdolnosci orga-
nizacyjne, cho¢ pytanie, na ile pielgrzymka stanowi wspdlnote samo-
rodng, a na ile kierowang przez ks. Szpaka, jest otwarte. Pojawiajg si¢
bowiem opinie, Ze ta mityczna wspdlnotowos$¢ hipisowska nie mogtaby
funkcjonowa¢ bez twardej reki ksiedza. Nie wyksztalcita si¢ bowiem
przez lata pielgrzymowania zadna $wiecka wigksza grupa. Mimo to
pielgrzymka szpakowska zdaje si¢ wydarzeniem nieomal kultowym, po
ktéorym powrét do codziennej rzeczywistosdci jest jak przeskok w inny
$wiat. Jak pisze jeden z pielgrzymowiczow z pokolenia lat 90.: ,dosze-
dlem do wniosku, iz pielgrzymbka jest bytem fundamentalnym w naszym
zyciu, to wedrowanie do Boga, szukanie, daje nam dozna¢ wiele prawdy
ukrytej. Tak jak natura ma w sobie wiele prawdy ukrytej, czekajacej na
$mialkow, tak i pielgrzymka jako kapitalny sposéb na wedrowanie z in-
nymi, moze to by¢ powdd powierzchowny, nie wymagajacy od uczest-
nika rozumienia i zaglebiania — ot w intencji prywatnej, np. za zdrowie.
Ale tak jak nasz Abraham, Mojzesz czy nawet Jezus byli wedrowcami
nie tyle by wedrowa¢, ale by pozna¢ lub obcowac z prawda, ze jestesmy
tu tylko wedrowcami, zmierzamy do Ojca, do Domu. (...) Dobrze jest
wedrowad, cho¢ moze tylko symbolicznie, to w sercu moze zakorzeni¢
sie Swiadoma glebia (...). Na ostatniej pielgrzymce popsul mi si¢ sandal,
zawigzalem starg strung, lecz po paru dniach przecierala sie¢ i bralem
nastepna tak, ze caly stary komplet sie przydal, nawet nie wiecie, jakie to
moze by¢ zmudne, ale szedlem dalej. Wczoraj w Warszawie spotkalem
bezdomnego i od razu rzucil mi si¢ w oczy sandal przewigzany rekla-
mowka - «ten to ma przechlapane» — pomyslalem i jak rzadko uwierzy-
fem mu na stowo, ze zbiera na jedzenie™".

¢! Za: http://www.doziemiobiecanej.pl/notka/79/milimetr/ [dostep: 10.05.2012].






Epilog,
czyli koncowa cze¢s¢ utworu,
nie do konca zwigzana z fabula

Po 25 latach pracy z mlodzieza wymagajaca, zagubiong duchowo,
uzalezniong, zbuntowang i kontestujaca ks. Szpak postanowil wréci¢ ze
zdwojona mocg do swojej muzycznej pasji. Stworzyt w 2000 roku w Rze-
szowie, przy kodciele Opatrzno$ci Bozej, mtodziezowy chér i orkiestre
»Echo Sacrosongu”. Po roku dzialalnosci mtodzi muzycy pod przewod-
nictwem ks. Szpaka wystapili, prezentujac dawne utwory grane na fe-
stiwalu Sacrosong przed papiezem Janem Pawlem II. Mial on wéwczas
powiedzie¢: ,Jestescie wielcy, a juz chcialem zwatpi¢, ze kiedykolwiek
ustysze Sacrosong”. Dzi§ mlodzi maja w repertuarze ponad 60 utworow,
zagrali w ponad 200 kosciofach Polski i Europy'. Koncertowali takze
w Indiach oraz Stanach Zjednoczonych i Kanadzie.

Gléwng ideg tego muzycznego przedsiewziecia byto przediuzenie
tradycji festiwalu Sacrosong, organizowanego od maja 1969 roku przez
Rodzine Salezjariska, gtéwnie ks. Jana Palusifiskiego?. Owczesny kardy-
nal Karol Wojtyta dostrzegt w tym zamyst Bozy i zaakceptowatl dzieto,
przyjezdzajac na kazda edycje, nawet te w 1978 roku. Podstawg festiwalu
byta koncepcja Swieta Stworzenia Swiata i Cztowieka, ktora miata Iaczy¢
narody i twércéw kultury wokét Boga Ojca Stworzyciela, jak twierdzi
ks. Szpak. Na jej podstawie zrodzil si¢ hymn Sacrosongu: ,,Budujemy
Koscidét Bozy we wlasnym sercu, w domu, w kraju, budujemy Kosciét
Bozy na calym $wiecie” W sumie stworzono 500 piesni i piosenek reli-
gijnych, oraz 50 mszy. Podczas wakacji odbywaly sie warsztaty muzycz-
ne dla solistéw z wyzszych szkdét wokalnych. Festiwal odbywat sie co

! Zespol pod przewodnictwem ks. Szpaka koncertowal m.in. w: Wilnie, Kijowie, Lwo-
wie, Pradze, Budapeszcie, Rzymie, Turynie, Madrycie, Medjugorie, Paryzu, Lourdes, Berli-
nie, Brukseli, Barcelonie, Kopenhadze i Amsterdamie.

2 W. Dudzinski, Pierwszy taki Sacrosong, tygodnik katolicki ,,Niedziela’, nr 20/2009,
w: www.niedziela.pl [dostep: 25.10.2012].
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roku jesienig w roznych miastach Polski. ,,Przez dwa dni trwal konkurs
50 utworéw, a trzeciego w niedziele - final. Kardynat Wojtyla zawsze
uczestniczyl w koncercie laureatow. Byl fundatorem gléwnej nagrody,
podpisywal wszystkie wyrdznienia za tekst i muzyke, dyplomy za wy-
konanie. Dla wykonawcéw najwigkszym zaszczytem bylo wystapienie
przed osobistosciami muzyki koscielnej i wypetnionymi po brzegi ko-
$ciofami wiernych. Ten «odpust §wigteczny» byl jedynym tego rodzaju
festiwalem w calym obozie socjalistycznym, dlatego byl przesladowany
(...). Po wyborze kardynata Karola Wojtyly na papieza Sacrosong stra-
cit swego niezastgpionego protektora. Nikt z biskupéw ordynariuszy nie
chcial angazowac swojej diecezji w to miedzynarodowe dzielo [powsta-
ly natomiast festiwale regionalne i zakonne - przyp. K.K.-J.]. Na tere-
nie Italii usifowaly z po$wieceniem propagowac idee Sacrosongu prof.
Magdalena Lutka z siostra. Pewnego razu powiedzial do nich Jan Pawel
IT mocne stowa: «Ratujcie Sacrosong!». To wezwanie byto dla nas inspi-
racjg, by kontynuowac to Boze Dzielo™.

Zespot ks. Szpaka kultywuje wigc dzieto Jana Pawta II, nawotujac do
pokojowego wspolzycia wszystkich narodow i religii, budowy cywiliza-
cji mitosci, wspodldziatania na rzecz poprawy warunkéw zycia, zwlasz-
cza najubozszych, ale tez do upowszechniania polskiej kultury narodo-
wej. W 2011 roku zesp6t podrézowal po Indiach i koncertowat zarow-
no w kaplicach chrzescijanskich, jak i w hinduskich §wiatyniach, m.in.
w New Delhi. Tu przewodnikiem dla grupy, w ktérej oprdécz zespotu
muzycznego byli uczestnicy pielgrzymek i szpakowisk, byl byly hipis,
a obecnie wyznawca Kriszny. W ten sposob ks. Szpak polaczyl dwa
$wiaty, realizujac idee wspdlnoty i dialogu miedzyreligijnego. W 2012
roku zespo! postawil sobie za cel ,,podbicie Dzikiego Zachodu” na kon-
tynencie amerykanskim i zasianie tam ziarna idei Sacrosongu, zaréwno
wsrod Amerykanoéw, jak i Polonii. 46-osobowa grupa mtodziezowego
choéru, orkiestry, baletu, recytatoréw z Rzeszowa, w sierpniu 2012 roku,
poleciala na druga potkule, by rozszerza¢ Stowo Boze. Koncertowanie
rozpoczeto si¢ w USA od Linden NJ, potem Brooklyn NY, Washing-
ton D.C., Baltimore MD, Harrison NJ, Passaic NJ, potem byly wystepy
w Oshawa ONT w Kanadzie i z powrotem w USA - Bridgeport CT,

* A. Szpak, Historia sacrosongu, w: www.echosacrosongu.pl [dostep: 21.10.2012].
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Trenton NJ, wreszcie — na koniec - zespdt poklonil si¢ Matce Bozej
w amerykanskiej Czestochowie, czyli w Doylestown PA*.

Jak pisze dyrygent zespotu Andrzej Szyputa®, ktéremu ks. Szpak po-
wierzyl kierownictwo muzyczne, ,,wystepy «Echa Sacrosongu» to praw-
dziwe religijne misterium, w ktérym rdézne dziedziny sztuki lacza sie
w chwale Boga Ojca. Chor, orkiestra, balet, stroje, ruch sceniczny, re-
kwizyty, recytacje Pisma Swietego, prezentacje natchnionej poezji re-
ligijnej przywotuja na mysl pasje, kantaty, oratoria, pisane od tysiacleci
przez najlepszych mistrzéw na chwale Boza (ad maiorem Dei gloriam),
spektakle z pogranicza teatru muzycznego i widowiska czy moze nawet
Teatru Rapsodycznego, w ktérym Karol Wojtyla, jako aktor, w mtodych
latach brat zywy udzial i czgsto o nim wspominal. A jesli jeszcze rzecz
cala czynig mlodzi ludzie, uczniowie gimnazjow, szkét §rednich, tak-
ze artystycznych, studenci i absolwenci akademii muzycznych i innych
uczelni, to mozemy powiedzie, ze rzeszowskie «Echo Sacrosongu» jest
spadkobiercg najlepszych tradycji naszej narodowej polskiej kultury,
ktora od tysiacleci ma swoje glebokie i mocne chrzescijanskie korzenie,
ktorych zadna sita wyrwa¢ nam nie zdota™.

Ponad czterdziestoletnig dzialalno$¢ ks. Andrzeja Szpaka mozna na-
zwa¢ drogg do ,,ziemi obiecanej”, ktdra jest dla niego ziemskim wzno-
szeniem si¢ ku niebu. Droge te wyznaczaja momenty, w ktérych Bog
byt bardzo blisko, ,kiedy bylem malym chlopcem w wiejskim domu,
w roziskrzong od gwiazd noc, mroznym powietrzem, bielutkim $nie-
giem i Wigilia, gdy jechalem do rodzinnego domu po trzech pierwszych
latach pobytu w seminarium, gdym jesienig przynidst na plebanie do
kochanego ksiedza Jozka Talika w Polanie koszyk grzybéw, gdy w Po-
lanie prowadzitem tydzien kultury chrzescijanskiej z moim Sacroson-
giem, na koncercie SBB Jozka Skrzeka, gdy patrzylem, jak hipisi stuchaja
muzyki, gdy mieszkalem pod namiotami pierwszy raz w zyciu z hipisa-

4+ A. Szypula, Swigto Stworzenia Swiata i Czlowieka (po pwrocie z USA), w: www.echo-
sacrosongu.pl [dostep: 20.10.2012].

* Andrzej Szypula, absolwent Akademii Muzycznej w Poznaniu, pedagog, publicysta, re-
daktor naczelny pisma ,,Kamerton’, aktywny dzialacz Polskiego Zwiazku Chéréw i Orkiestr,
wspolzatozyciel i wykladowca Diecezjalnego Studium Organistowskiego w Rzeszowie, au-
tor ok. 600 publikacji z dziedziny kultury, szczegdlnie muzycznej, kierownik artystyczny
kilkunastu chéréw i orkiestr, odznaczony Ztotym Krzyzem Zastugi, Krzyzem Kawalerskim
Orderu Odrodzenia Polski ,,Polonia Restituta” i wieloma innymi prestizowymi nagrodami.

S A. Szypula, Swigto Stworzenia Swiata i Czlowieka, dz. cyt.
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mi na plazy w Gdansku Stogach i bylismy jedng rodzing, kiedy szlismy
w pielgrzymce w 1985 roku, w piorunach i w wielkiej ulewie po modli-
twie o deszcz. Bog byl blisko tez na zlocie zjednoczenia pod zamkiem
w Checinach, kiedy po 6 dniach deszczu, pod namiotem nad Soling,
Marshall przestal grzac i dotkneli$smy odzyskanego raju wolnosci, kiedy
podczas przekazywania znaku pokoju, sporo lat temu, w czasie mszy
co druga osoba nie wytrzymywala emocji i tez. Bég byt blisko, kiedy
méj zesp6t dawal koncert w Kolonii na Swiatowych Dniach Mlodziezy
z Benedyktem XVI, podczas licznych wejs¢ pielgrzymki na Jasng Goére
i kiedy grupa duchowo wznosila si¢ do gwiazd, doswiadczata nieziem-
skich radosci i nikt nie myslat o ogtupiajacym alkoholu. Takze podczas
§lubéw naszych ludzi w Czgstochowie czy na pielgrzymce, ale tez gdy
ludzie przyjezdzali do Siostry Jasi i kazda godzina byla inna, bo wsréd
nich bylo Stowo Boze, Msza i hejowe piosenki™.

Hipisi, jak pisze Anna Radecka, byli duchowg awangardg spoteczen-
stwa. Ich poziom umystowy daleko przekraczal ich wyksztalcenie, a za-
interesowania obejmowaly najrézniejsze prady filozoficzne i religijne.
Ich dazenia byly wyrazem buntu przeciwko panujacemu w $wiecie od-
humanizowaniu, technokracji, wyrazonej w panstwach kapitalistycz-
nych kultem pienigdza, a w pafistwach socjalistycznych kultem produk-
cji. Preferowali role jednostki, ktéra powinna realizowac si¢ zgodnie
z cechami swojej osobowosci, a robienie kariery budzilo w nich wstret.
Najwazniejsze byly przezycia duchowe i wigzi emocjonalne miedzy
ludZzmi. Byli poszukiwaczami siebie, takze na gruncie chrzescijanstwa®.
W tych poszukiwaniach zdecydowang cze$¢ ludzi prowadzit ks. Szpak,
ktéry pomagal Ruchowi przetrwa¢ trudny czas peerelowskich represji
i niezgody na ,,nielegalne zgromadzenia”. Ko$cioty, przy ktérych odby-
waly sie szpakowiska, byly kloszem, cho¢ metaforycznie méwiac, nie
do konca pozwalaly na wejscie przed oltarz. Do dzi§ bowiem pokutuja
mity o narkomanach, cho¢ ci przestali ,,przewija¢ si¢” przez zloty dobra
dekade temu.

Whprawdzie nie czas jeszcze na podsumowania dziatalnosci ks. Szpa-
ka, to z perspektywy prawie 40 lat pracy mozna powiedzie¢, ze udziela-
jac wywiadow, biorac udzial w programach radiowych i telewizyjnych,

7 Stowo Szpaka, 7 pazdziernika 2010 roku, w: www.doziemiobiecanej.pl [dostep: 12.08.
2012].
8 Tamze.
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przyczynil sie on do zmiany pogladéw spotecznych na narkomanie, ale
tez na mlodziezowa kontrkulture. Jako jeden z pierwszych duchownych
docieral przez mass media do poszukujacej mlodziezy, m.in. poprzez
popularny program Telewizji Polskiej Luz. Jego dzialalno$¢ wpisywala
sie w poszukiwania polskiego Kosciota srodkow skutecznej profilaktyki
uzaleznien. Byl niekwestionowanym pionierem nawigzywania kontaktu
z osobami utozsamiajacymi si¢ z subkulturami mtodziezowymi. Wspol-
pracowat z innymi ksi¢zmi, ktérzy organizowali duszpasterstwo festiwa-
lowe w Jarocinie oraz w innych miastach (Katowicach, Brodnicy). Wzo-
rowali si¢ na nim duchowni, katecheci, pedagodzy, ktorzy jako klerycy
i studenci m.in. teologii, psychologii czy pedagogiki KUL i ATK?, przy-
gladali sie jego dzialalno$ci, a potem poszli swoja droga, wykorzystujac
metody ks. Szpaka w relacjach z wymagajaca mlodzieza'. Znajdowal
uznanie wérdd specjalistow zajmujacych sie problematyka patologii
spolecznej i terapii uzaleznien, w tym wsrdd biskupéw i duchownych
duszpasterstw mlodziezowych. Nieraz wzbudzal kontrowersje, takze
w salezjanskiej wspdlnocie. Ks. Tomasz Kijowski SDB, delegat ds. dusz-
pasterstwa mlodziezowego oraz rzecznik prasowy Inspektorii Krakow-
skiej, twierdzi, Ze w Rodzinie Salezjanskiej ks. Szpak z jednej strony jest
szanowany za konsekwencje i sife charakteru, a z drugiej postrzega-
ny jako ten, ktdry nie jest skuteczny, poniewaz podtrzymuje w grupie
mlodziezy patologie. Jednak, jak pisalam wyzej, skuteczno$¢, szczegol-
nie w pracy z uzaleznionymi, to nie liczba wyleczonych (zaleczonych),
ale tych, ktérzy uwierzyli w Boga. ,,Szpak pytany, czy jego praca jest
skuteczna w obszarze terapii, odpowiadal, Ze jego metoda nazywa si¢
terapia Laski i to jest bardzo salezjanskie. Bo po co salezjanie zostali
powotani przez Ducha Swietego do zycia? Po to, Zeby mlodzi ludzie po-
szli do nieba. Szpak méwil: ja nie wiem, czy on wyjdzie z narkomanii,
nie wiem, czy on bedzie zdrowy - ja walcze, zeby on umart jako czlo-
wiek wierzacy, zeby godnie umieral. I to nie jest ucieczka od pytania,
czy praca Szpaka jest skuteczna. On po prostu chce postawi¢ cztowieka

° Akademia Teologii Katolickiej, dawna nazwa Uniwersytetu Kardynala Stefana Wy-
szynskiego.

' Por. B. J. Soinski, Mozliwosci inspiracyjne duchowosci franciszkariskiej w duszpa-
sterstwie milodziezy zagrozonej narkomanig, w: Satanizm. Rock. Narkomania. Seks, red.
A.J. Nowak, Lublin 1999, s. 287.
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z calg jego chorobg, uzaleznieniem i cierpieniem przed obliczem Jezusa
Milosiernego™'.

Spory dotyczace roli i znaczenia ks. Szpaka w ruchu hipisowskim
trwaja i beda trwaly, dopdki osoby je prowadzace nie spojrza na siebie
z pelng akceptacja i miloscia. A to, majac na uwadze nature czlowieka,
jego indywidualizm, ale tez specyfike funkcjonowania grup spotecz-
nych, nie jest fatwe. By¢ moze nieporozumienia te s3 dowodem na nor-
malnos¢ ludzi utozsamiajacych si¢ z ruchem hipisowskim i szpakowi-
skami. Dowodem, Ze s3 to po prostu normalni ludzie, ktérzy potrafig
sie rézni¢, spierad, nawet ktoci¢ ze sobg i obraza¢ na cale lata, ale tez
wybaczaé sobie i wie$¢ przecietne zycie. Kazdy z nich bowiem oprécz
historii zwigzanej z ks. Szpakiem ma wtasng historie, ktora niewatpliwie
jest pierwsza w ich drodze do ,,ziemi obiecanej”

Ksigdz Szpak, przez lata pracujac intensywnie z mtodzieza, nigdy sie
nie zestarzal. Mimo dojrzalego wieku, nobliwego wygladu i zadumania,
mimo chwilowego zmeczenia na twarzy i bolaczek, w dalszym ciggu ma
energie dwudziestolatka. Kiedy rozmawiam z nim o jego nowych pomy-
stach, w sekunde zapominam, ze przed chwilg méwil, Ze ma goraczke
i jest chory. Opowiada z takim zapalem, jakby zaraz mial wsta¢ z tozka
i pedzi¢ na zlot z gitara, oglaszajac ludziom Dobrg Nowing. Jego pasja
zycia i praca, ktéra nigdy si¢ nie konczy, niewatpliwie moga stanowic
wzdr nie tylko dla duchownych wychowawcéw. Zas jego praktyczne do-
$wiadczenie, ktore probowatam w tej ksigzce oblec w teoretyczne ramy,
jest warto$cia bezcenna.

Na zakonczenie przytocze niepublikowany tekst przygotowany przez
ks. Andrzeja Szpaka na jedno z krakowskich sympozjéw organizowa-
nych przez ksiedza biskupa Adama Smigielskiego w latach 80. Tekst ten
zawiera refleksje dotyczaca pracy duszpasterskiej w obrebie ruchu hipi-
sowskiego. Jest kwintesencja moich powyzszych dywagacji i uzgodnien
teoretycznych na temat metod pracy ks. Szpaka z Mlodzieza Réznych
Drog.

»Iraktowatem ten Ruch jako ruch dorostych niezaleznych. Uwaza-
tem sie za przedstawiciela Kosciota szukajacego porozumienia na dro-
dze dialogu z dorostymi ludzmi, posiadajacymi wlasne poglady na wiele
spraw. Staralem sie ukazywa¢ swiatopoglad chrzescijanski, uznajac ich

! Fragment wywiadu z ks. T. Kijowskim SDB, sierpien 2012.
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prawo do posiadania odrgbnego $wiatopogladu. Nie moglem im nic na-
rzuca¢, gdyz mlodziez ta, z calej Polski, nie podlega mi formalnie jako
duszpasterzowi. Mlodziez uciekla wlasnie od tych, ktérzy nieodpowied-
nio przekazywali im prawde, chciala by¢ wolna od systemoéw i organiza-
cji. Musialem postepowac droga nie konfrontacji, lecz szukania tego, co
taczy Kos$cidt z nimi.

Uznajac stuszno$¢ niektorych zarzutéw co do pewnych struktur
i organizacji panstwowych i spolecznych, razem z nimi poszukiwatem
prawdy o prawdziwym spoteczenstwie. Mogloby sie wyda¢, ze mlodziez
ta, odrzucona przez spoleczenstwo, znalazta protektora kontestacji we
mnie. Tymczasem mnie chodzilo o wykazanie, ze mlodziez ta nie ma
w swych postawach tylko samych negatywow. Uwazatem te miodziez za
ludzi nieumiejacych dostosowac sie do swego czasu. (...) Dlatego cho-
dzilo mi o wydobycie pozytywnych stron mlodziezy jako grupy i po-
szczegdlnych oséb. Dazylem do wyzwolenia wszelkiej ich indywidual-
nej tworczosci. Staralem sie stworzy¢ klimat, warunki do rozwoju pozy-
tywnych zachowan spolecznych i migdzyosobowych. Jestem ksi¢edzem,
a ksiadz jest wszedzie tam, gdzie ludzie i ich sprawy. Chcialem by¢
przyjacielem mlodziezy, z ktorg nie potrafita nawigza¢ kontaktu szko-
la, rodzina, a takze parafia. Nie twierdze, ze forma mojej pomocy byla
najdoskonalsza, ale prosze zwazy¢, ze na te sporadyczne spotkania nie
miatem oficjalnego pozwolenia. Ilez godzin i spotkan trzeba poswie-
ci¢ tej, powiedzmy, ulozonej mlodziezy, aby ja wychowa¢, a co dopiero
tej nieutozonej! Dlatego o owocach nie myslalem. Bég moze postuzy¢
sie oflica, zeby madrego Balaama pouczy¢. Mysle, ze rozbijajac Ruch,
nie uchroni si¢ tej mlodziezy od zta. Wrecz przeciwnie — ona potrze-
buje wspolnoty, dobra, rodzinnej atmosfery. Chcialem, aby braterstwo,
pokoj, mitos¢ przezywaé w kontekscie religijnym. Chcialem wyzwoli¢
spontaniczno$¢ religijng. Dowartosciowalem tych, ktérzy wierzyli moc-
no, goraco, radykalnie. Chciatem, by ta grupa stala si¢ apostolska, by
wzajemnie sobie pomagali.

Nie wiem, kogo reprezentuje chrzescijanin, ktéry bez poznania rzuca
kamieniem w drugiego. Bog przeciez kazdego chce zbawic i to prze-
konanie nie pozwalalo mi watpi¢ w réznych przeciwnosciach. Zbawic,
rozumiem tutaj jako zrozumienie przyczyny niespolecznego postepo-
wania i jako usuniecie tych przyczyn. W tym sensie uwazam, ze Jezus
umial jako psychiatra okresli¢ stan psychiczny swojego «pacjenta» i od-
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powiedzie¢ na potrzebe duchowg «chorego». Dopiero kiedy w ewolucji
metody doszliémy, ze jedynie Ewangelia moze da¢ odpowiedz na eg-
zystencjalne zagadki spoleczne i osobiste, zrozumiatem, jak mi daleko
do bycia przykladem zywej Ewangelii. Jesli kto$ z was bedzie $wietym,
mlodziez da si¢ formowac jak wosk. Autorytetem moze by¢ tylko ten,
kto jest stuga zrozumialym i wyrozumialym. Pierwszy musze by¢
w wypelnianiu Ewangelii.

Ta mlodziez bronita si¢ przed autorytetem, ale go potrzebowala.
Zrozumiatem, ze kto§ musi ja kocha¢. Palka nie moze by¢ jedynym
czynnikiem wychowujacym. Ta mlodziez potrzebuje ewangelizacji.
Wszczepienia Ewangelii w zycie. Ona nie chce i nie umie by¢ w tym
spoleczenstwie, ktore ja niszczy i nie daje wzrasta¢. Nie trzeba uciekaé
od rodziny - trzeba ja uzdrowi¢. Nie trzeba ucieka¢ od instytucji — trze-
ba w nig wszczepi¢ mitos¢™'2.

12 A. Szpak, Rozbicie, umocnienie czy przemiana ruchu hipisowskiego. Porazki i osiggnie-
cia, nieopublikowany referat, Krakow 1981, zbiory wiasne.
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Fragmenty dokumentéw Stuzby Bezpieczenstwa
na temat dzialalnosci ks. Andrzeja Szpaka w latach 1984-1985
(pisowania oryginalna)

Ks. Andrzej Szpak jest opiekunem ruchu w Polsce. Jest on z ksie-
dzem z Przemysla. Do niego zjezdaja si¢ cztonkowie ruchu z catej Pol-
ski. W miesigcu styczniu w kazdg sobote i niedziele w Przemyslu odby-
waja sie zebrania czlonkéw ruchu z calej Polski. Zebrania te prowadzi
ks. Andrzej Szpak. Odbywaja sie one w mieszkaniu prywatnym ,,siostry
Ani”. Jest to kobieta w §rednim wieku. Posiada 3 pokojowe mieszkanie
w bloku mieszkalnym w jednym z osiedli Przemysla. (...) ,,Siorta Ania”
nie jest zakonnicy. Do niej jednorazowo przyjezdza okolo 20-30 osob
i tam przychodzi ks. Andrzej, ktéry omawia rézne sprawy dotyczace ru-
chu, pyta si¢ o klopoty i rézne osobiste sprawy. Dyskusje, przynajmniej
te, w ktérych bral udziat X mialy religijny charakter, dotyczacy zalozen
ruchu. (...) Opieka nad ruchem ze strony ks. Andrzeja polega na wy-
tyczaniu programu dzialania, prowadzenia spotkan z cztonkami ruchu
z calej Polski oraz organizowaniu zjazdéw ogdlnopolskich. Coroczne
najwigksze zjazdy ruchu pacyfistycznego odbywaja sie¢ w dniu 14 sierp-
nia w Czestochowie. (...) Drugim po ks. Andrzeju jest brat Mateusz
z Lublina. Mieszka w prywatnym domu w Lublinie. Mieszkanie to
jest wynajete. Tam rowniez odbywaja si¢ zjazdy pacyfistow. Wlasci-
cielka zgadza si¢ na to, ale zastrezgta sobie by nie bylo zadnych klopo-
téw z MO. (...)

Na terenie Polski ruch pacyfistyczny jest bardzo rozbudowany. Pa-
cyfizm tego rodzaju do jakiego nalezy X ma bardzo sile odchylenia re-
ligijne. Skupia ludzi wierzacych, ktérzy wyznaja zasady wolnosci i mi-
tosci blizniego. Sposréd innych ruchéw pacyfistycznych a tym bardziej
punkowcow i gitowcdw itp., wyrdznia si¢ wlasnie wyznawaniem mitosci
blizniego i obowigzkiem niesienia pomocy duchowej, moralnej i pomo-
cy w réznych sytuacjach zyciowych dla kazdego kto tego potrzebuje
a zwlaszcza wewnatrz ruchu oraz bezwzgledny zakaz uzywania przemo-
cy lub nawet reagowania przemoca na przemoc. Bardzo znang zasada
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wpojong przez ksiedza Szpaka i hastem jest ,,by¢ w zgodzie z prawem,
zgodnym ze szkolg i rodzicami - w tym wyraza si¢ wolno$¢ i stosunek
do ludzi”. Zakazane jest uzywanie narkotykéw, nie jest wskazane tzw.
wedrowanie po kraju, gdyz to najczesciej prowadzi do tamania prawa,
kradziezy i podleglosci innym, ktérzy muszg utrzymywac i maja pra-
wo rozkazywa¢. Prawdziwy pacyfista powinien sumiennie pracowac lub
uczy¢ si¢ a jednocze$nie duchowo wyznawa¢ zasady wolnosci i mitosci
czlowieka.

Na terenie kraju istnieje kilka osrodkéw ruchu pacyfistycznego. Ich
dziatalnoscig kieruje ks. Andrzej. Posiada zgod¢ wladz koscielnych na
te dzialalnos¢ lecz brak jest formalnego patronatu ze strony kosciofa.
Obecnie ks. Andrzej oczekuje na decyzje kurii krakowskiej, do ktorej
zwrocil sie z pro$ba o przejecie patronatu ale nie jest jeszcze wiadomym
czy do tego dojdzie. Kosciot raczej niechetnie dotychczas patrzyl na te
sprawe. W ,,Gosciu Niedzielnym” w listopadzie lub pazdzierniku ukazat
sie bardzo mocno krytyczny artykut pod adresem ks. Andrzeja.

(opracowano na podstawie zeznan jednego
z tajnych wspotpracownikow)
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Z teczki personalnej dot. ks. Andrzeja Szpaka'
(pisownia oryginalna)

»Kandydat w pracy duszpasterskiej zajmuje si¢ mlodzieza z tzw.
marginesu spoltecznego. Organizuje z nimi spotkania i wszelkiego ro-
dzaju obozy i wycieczki. Ostatnio powstal projekt utworzenia tego typu
duszpasterstwa w skali ogdélnopolskiej. Kandydat posiada dotarcie oraz
autorytet w tego typu grupach spotecznych. Moze w wyniku utworzenia
takiego duszpasterstwa zaja¢ powazne stanowisko kierownicze i koor-
dynujace. Z kandydatem w przesztosci prowadzono rozmowy w zwiaz-
ku z organizowaniem wycieczek i obozéw dla mltodziezy resocjalizowa-
nej” (1976 r.).

»W dniu 19.08.1976 funkcjonariusze MO przeprowadzili czynno$ci
stuzbowe w stosunku do wedrownej grupy hippieséw jaka ujawniono
w Grybowie woj. Nowy Sacz. Kilku sposrdd zatrzymanych podawalo, ze
posrdd nich jest ksigdz Andrzej z Wroclawia. (...) Jest salezjaninem, pod
adresem gdzie jest zameldowany miesci si¢ parafia. Z wyksztalcenia jest
nauczycielem, uzupelnia wiedze z pedagogiki mtodziezy trudnej. Zbiera
materialy do opracowania. Mlodziezg trudng interesuje si¢ od kilku lat.
Zaczal od pracy wsrod wroctawskich gitowcow, ale poniost porazke, je-
go pupile okradali kioski i mial z tego powodu wiele przykrosci. Organa
milicji potraktowaly go wtedy ze zrozumieniem, ale przetozeni zakonni
mieli do niego pretensje, ze niepotrzebnie ryzykowal. Pelni w parafii
funkcje wikariusza i z tej racji prowadzi katechez¢ mtodziezy. Ponownie
zetknal si¢ z mlodziezg trudna, tym razem z hippiesami, od kilku lat ma
do tych ludzi dotarcie, wie o tym, ze wielu z tych ludzi uzywa narkoty-

! Teczka zatozona przez WUSW Przemysl w 1976 roku, prowadzona do 1987 roku. Za-
wiera dane personalne ks. Szpaka, notatki stuzbowe opisujace proby jego werbunku na TW
ps. ., Kwiatek” (pseudonim nadany przez SB) oraz pisma dokumentujace przebieg spotkan
z hipisami. W teczce nie znajduja si¢ dokumenty ani sprawozdania pisane lub podpisy-
wane przez ks. Szpaka, tylko opisujace jego dziatalno$¢. Z tresci wynika, ze w werbunek
ks. Szpaka zaangazowanych bylo co najmniej czterech tajnych wspotpracownikow SB.
Zrodho: IPN Rzeszow.
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kow i pije alkohol. Wszyscy sa w jakims$ sensie nienormalni, a przede
wszystkim zagubieni i psychicznie rozbici. Probuje ich resocjalizowac,
nie ma w zamiarze ureligijniac - to sa przewaznie osoby niewierzace,
a czesto rodzicami ich sg ludzie «wysoko postawieni». Grupe, wraz
zktorg zostal zatrzymany, spotkal nad morzem. (...) panuja tu specyficz-
ne zasady wspolzycia, zupelna dowolnos¢, taczy ich w zasadnie zlepek
réznych filozofii - -co$ z ateizmu, pacyfizmu, buddyzmu, pierwotnego
chrzescijanstwa a ponad to styl bycia. Namowit ich na udziat w 260 piel-
grzymce warszawskiej na Jasng Gore. Tam dotaczyli hippiesi - -Niem-
cy, Czesi, Wegrzy. Do Grybowa przybyli na dwa dni. (...) [Ks. Szpak
- dop. K.K.-].] poza nauczaniem religii oraz zajeciami wsrod hippieséw
prowadzi tez liczna grupe oazowa - nie ma jednak nic wspélnego z ks.
Blachnickim, ktdry dziata na terenie Kroscienka. Interesuje si¢ tez mu-
zyka, gra na kilku instrumentach, dziala na rzecz Sacro-Song” organi-
zowanych przez salezjanow. Z calosci rozmowy odniostem wrazenie, ze
jest to cztowiek opanowany mania a ponadto naiwny. Nie wyklucza sie
jednak, ze gratl taka role. Na jego prosbe poprzestalem na rozmowie po-
lecajac, aby wptynat na grupe a po zatatwieniu spraw przez MO i zwol-
nieniu z komisariatu nie grupowali si¢ ponownie. Powinien tez liczy¢ si¢
z tym, ze moze si¢ na rozmowie ze mna nie zakonczy¢, zaleznie od tego
jakie beda wyniki sprawdzania pozostatych cztonkéw grupy (narkotyki,
literatura). Zwrdcitem uwage, ze niezaleznie od tego jest podstawa do
ukarania go (...). Funkcjonariusze MO w czasie rozpytywania hippie-
séw dokumentowali tez role ks. Szpaka w tym zgrupowaniu, ale tylko
kilku wskazywalo na jego dominujaca role i to raczej ogdélnikowo”.

(opracowat kpt. B. Motyka)

»Byl organizatorem i inicjatorem imprezy religijnej pod nazwa Sacro-
song 77. W tym celu nawigzal szereg kontaktéw z osobami $wieckimi,
w szczeg6lnosci zatrudnionych na odcinku kulturalno-o$wiatowym.
Niektdre z tych oséb zajmuja kierownicze stanowiska w tym odcinku
pracy. W 1978 roku na czele grupy 98 osobowej bral aktywny udziat
w Sacrosongu 78, ktéry odbywal si¢ w Czestochowie. W dniach 10-18
pazdziernika 1978 w Przemyslu pod jego przewodnictwem odbyl sie
«Tydzien Kultury Chrzescijanskiej». Z jego wspétudzialem zostal zor-
ganizowany I Walny Zjazd bytych wychowankéw Salezjanskiej Szkoly
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Organistowskiej, ktory odbyl si¢ w Przemyslu 16.-17. 10. 1978r. Kan-
dydat cieszy si¢ duzym szacunkiem i poparciem ordynariusza kurii
przemyskiej ks. bpa Ignacego Tokarczuka. (...) Nabierzaco prowadzi
sie rozpoznanie kandydata, przez dostgpne zrédla informacji, tj. TW
ps. «Lipowski» oraz przez srodki techniki operacyjnej i przez rozmowy
operacyjne z danego srodowiska”

(opracowal Kier. Sekcji V Wydz. IV KWMO w Przemyslu,
Kpt. T. Rudnicki)
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Fragmenty kazania ks. Andrzeja Szpaka,
Czestochowa, sierpien 19832

Moéwimy dzi$ o dialogu. Idzmy dzi$ z dialogiem do naszego ojca.
Rodzonego ojca, ktéremu niejedno mozna zarzuci¢. Ale wyrastal on
w czasie, kiedy nie byto zbytniego dialogu, taka osobowos¢ mu uformo-
wano. Dlatego wybaczcie mu. Bo nie wiadomo, jaka nam osobowos¢
uformuja. Moze taka, ze juz nie ma sensu zy¢, niektdrzy méwia. Nie ma
sensu zy¢! Trace sens zycia, kto§ mi méwi. Ma szesnascie lat i si¢ konczy!
Gdzie sg tego przyczyny? W nim samym? Guzik! Na pewno nie! To nie
jest prawda, ze to w nim jest cala przyczyna! Mddlmy sie za takich gora-
co! Za takich, ktérym nie dano Boga, walczono z Bogiem!

Gdzie jest przyczyna tej dekadencji?! Gdybys tylko wiedzial, gdy od-
kryjesz, jak jeste$ bardzo kochany! Tak cie kocha, ze wszystko ci daje.
Daje nawet narkotyk, chcesz, wez, wez calg fortune i idz w $wiat, moéwi
ojciec. Ale czekam na ciebie. Chcesz tego? Sprobuj! Masz jedno zycie
i twoje zycie! Kocham cie, dlatego ci daj¢, nawet to! Ale nie miej potem
do mnie pretensji. Dla tych, ktérzy nie maja sensu zycia, powiem to, co
powiedzial kto$ trzy lata temu: probowalem wszystkich srodkéw, prébo-
walem wszystkiego, ale teraz jestem za¢pany Chrystusem. Bog dopusz-
cza, ze bladzisz. A moze kiedy bedziesz juz dojrzaty, kiedy bedziesz miat
te trzydziesci lat, to zrozumiesz, ze mineta twoja mlodos¢. Moze bedzie
ci smutno. Dlatego zeby$ nie byl smutny, zastanow sie. Teraz. (...)

Kochajmy tych, co btadza. I nigdy ich nie opus¢my. Nigdy. Bo jesli
bedziesz przy nim, kiedy bedzie miat stres, to nie wezmie. NIGDY mu
nie podawaj. ROb cokolwiek, taficz, na glowie stawaj, ale mu nigdy nie
podawaj! Gwizdaj, strzelaj, badz cudakiem, dziwakiem, Zeby si¢ zaczal
$miac i Zeby zapomnial o stresie. Gdyby w momencie krytycznym byt
przy nim czlowiek, nie wiziglby! Ale nie bylo czlowieka!!! Moze tatus,
ktory mial by¢ cztowiekiem, ktory stat sie nadcztowiekiem, doprowadzit
do tego. Przebaczajcie mu. Wiemy, ze to stowo jest tu potrzebne. (...)

2 Kazanie spisane z nagrania audio, zbiory wiasne.
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Potrzebne jest nam duzo uczucia. Okazujmy innym uczucie! Milos¢ jest
pomystowa! Niech ten ruch bedzie ruchem wyzwolenia!

Ci, ktérzy was potepiaja, tez majg nalogi! Dlatego niech si¢ przynaj-
mniej modla, jesli nie moga nic innego zrobi¢. Niech si¢ mama modli,
jesli nie potrafi pomdc, pojs¢ do jakiej$ placowki. Niech sie przynaj-
mniej modli! (...)

Chcialbym, zeby bylo mniej mszy smutnych. Zebysmy sie weselili.
Zebyscie mogli wejs¢ do waszego ko$ciota i zebyscie czuli rado$¢. Zeby
ksigdz dawal rados¢. Moze ktos powiedzie¢: napil si¢ czego$ czy co? Ale
zeby sie chciato do niego przyjs¢. Nie upomina, ale wita was z radoscia!
Wierzg, ze Duch Swiety to sprawi. Ale my takze prébujmy. IdZmy do
swojego kosciota, gdzie§ tam, w Polsce, i powiedzmy: ksieze, moze tro-
che inaczej? Méwmy z miloscia. (...) A gdyby te msze w waszych para-
fiach byty nudne, to zobacz, ze tam jest Jezus! Kiedy si¢ Go odkryje, nie
czuje sie czlowiek samotny! To jest zmora naszego $wiata, wymyslono
tyle narzedzi komunikacji, a cztowiek czuje si¢ samotny! Ze swoim pro-
blemem, z obsesja, zachwiang réwnowaga psychiczng. Spoleczenstwo
tez jest chore. Do czego tu resocjalizowac?! (...) Udajmy si¢ do kogos,
kto jest zdrowy psychicznie! Jezus byt zdrowy psychicznie. Udajmy sig¢
do Niego. Jesli uwierzysz Mu, bedziesz uzdrowiony. Jezus jest potrzebny
nam jako uzdrowiciel naszej psychiki! Gdy ci¢ cho-ro-ba bierze, pomysl
o Jezusie!

Wyobrazam sobie, jak was kolana bola. Alem si¢ dorwal do mikro-
fonu. Nie myslcie o mnie Zle, wybaczcie, jesli gledze. Ale moze komus
co$ zostanie (...).



Notatki ks. Szpaka.
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List napisany przez ks. Andrzeja Szpaka
do mlodziezy’

Pisze do Was Przyjaciele krétki list o Swiecie Stworzyciela §wiata
i cztowieka... To Idea, z ktorg Echo Sacrosongu pragnie si¢ uda¢ do New
Delhi w styczniu 2011 r. To nie tylko Idea, lecz Rzeczywistos¢, o ktorej
czlowiek zapomina. Bég powiedzial do niego: ,,Pamietaj, abys Dzien
Swiety $wiecil”. To wspaniale §wigto ustanowil Bég zaraz po stworzeniu
$wiata i cztowieka...

Ono przybliza Raj jako Boska atmosfere Ludzi czystych serc. Chcemy
sie do niego przygotowywac razem z katolikami hinduskimi i hinduista-
mi przez trzy dni. Swigtowanie rodzi kulture i tradycje, ktére zblizajg lu-
dzi. Swieta beda mialy charakter modlitewny, gdyz ustanowit je Stwérca.
Utwory Sacrosongu sg pigknymi modlitwami artystycznymi, sg konty-
nuacja Ksiegi Psalmow. Autorzy Psalméw we wspanialy sposob okre-
$lajg TOZSAMOSC BOGA: ze kieruje $wiatem, ze wszystko od Niego
pochodzi, jest wszechobecnym, wszechmogacym, wszechatrakcyjnym
(po hindusku Kréng), a najbardziej, ze jest Bogiem Ludzkim, pelnym
Mitosci i Mitosierdzia. Mysl przewodnia 1-wszego dnia: Bég stworzyl
$wiat i Raj, w ktérym umiescil malzenstwo mezczyzny i niewiasty. Ma-
my zamiar polaczy¢ Psalmy Biblijne, wersety kanonéw Taizé w jezyku
angielskim, baletowg choreografi¢ szesciu dni stwarzania, utwory Sacro-
songu oraz piesni hinduskie miejscowego zespotu i publicznosci. Mysla
przewodnig drugiego dnia bedzie rodzina: Bog stworzyt dziecko. Sam
stal si¢ Dzieckiem Pokoju. Echo Sacrosongu da tutaj koncert koled przy
ztobku Drziecigtka razem z kanonami i piosenkami hinduskimi, po-
niewaz oni maja podobne $wigta w okresie Bozego Narodzenia. Trzeci
dzien bedzie mowil o stworzeniu narodéw. I tu postaramy si¢ da¢ kon-
cert o naszej narodowej Czarnej Madonnie, o odwadze polskiej wiary,
o cywilizacji Mitosci, a Hindusi zaprezentuja swoje piesni narodowe
i regionalne. Pan Rakesz, ktory nas zaprosil, jest hinduista. Wierzy, ze

® List opublikowany na stronie www.echosacrosongu.pl oraz www.doziemiobiecanej.pl,
wpis na forum z 9 pazdziernika 2010 roku.
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juz nie bedzie musial przezywac kolejnego wcielenia, poniewaz jest do-
bry. Wybudowal dwie $wigtynie hinduistom, ale pomaga tez ludziom
innych wyznan. Wlasnie Opatrznos¢ Boza zrzadzila, ze si¢ z nim spo-
tkaliSmy i zafundowal nam noclegi i wyzywienie. Nie chciejcie mysle¢
zazdrosnie, czy niezyczliwie. Kto nie chce jakkolwiek poprze¢, niech nie
krytykuje, prosze. Niech Was Bog blogostawi.
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Tekst utworu znanego wérod pielgrzymow jako ,,Pogarda”
Autor stéw: ,,Kortez”

1. Bég na podobienstwo Swoje stworzyt Syna czlowieczego,
by odkupit ludzkie znoje z grzechu pierworodnego,

zebrat uczniow i wykladat,

wielka wiedze, co posiadat On i Jego Ojciec, Bog.

Po co wzgarda i pogarda, kiedy pycha z nieba spycha, wigc kochajmy
bracia sie.

2. Jesli czynisz, jak Bog czynil, nie ublizaj Allachowi,
$wiety Koran by ci¢ winil, Ze$ niegodzien cztowiekowi.
Wyzbadz sie swych aspiracji, ze§ chrzedcijanin innej nacji
i zapomnij sfowo giaur.

Po co wzgarda i pogarda, kiedy pycha z nieba spycha, wigc kochajmy
bracia sie.

3. Ty wychwalaj swego Boga, Lama niech za$ Budd¢ chwali,
przeciez to ta sama droga, razem beda nas chowali,

spojrz na $wiete pisma Wedy i zlocone $wiatyn brzegi

i uszanuj Kriszne.

Po co wzgarda i pogarda, kiedy pycha z nieba spycha, wigc kochajmy
bracia sie.
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DESTIDERATH

Pismo Pielgrzymki MiodzieZzy RéZnych Drég Nr 6
Gniezno - Jasna Gora 2000

{,:'

Jubileusz 2000 - Szpaku w Licheniu - Wambierzyce’91 -
$w. Franciszek - Zdeptane kwiaty - Hipisi po czesku -
Poezja kontrkultury - Lemkowyna - Nikifor - Eric Clapton -
Okultyzm - Swigtosé - Pociag seksualny - Idol - Maciej
Plomieri - Budzyniski i Kiko - Biedny Rycerz -
List do redakciji
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Wkiadka ,,Desideraty”
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DESIDERA

Pismo Pielgrzymki Miodziezy Réznych Drog Nr3
Trzebnica — Jasna Géra 1997

Szpaku — Milimetr - Piosenki — Desiderata - Krasnal
Droga Krzytowa - Armia - Anioly - Didache
Marihuana - Morrison — Joplin — Baez - Riedel
New Age - Biedny rycerz - Chiny - Jan Pawet Il
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DESIDERATA

Pismo Pielgrzymki Miodziezy Réznych Drég
Nisko — Jasna Géra 1999

List od biskupa * Miejsce Piastowe ‘90 * Bierzmowanie Konrada
« Piosenki Milimetra » Dewodzki i Dzem * Bob Dylan * Pielgrzymi padziei *
Stowo od Papieza » Bombowy Budzy * Labirynt * Tomek Bielecki Blues *
Droga Neokatechumenaina * Niezdarek * Przemyslenia Macka
« Kraszan * Chrzescijafistwo i pacyfizm * Wierszyki Jezyka
« Caritas * Bledny Rycerz * Powrét
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Jefll ktokolviek podkreéla potrzebe rozwigzedn humanitarnyeh
przede wezystkim ezyni to hipils

: I.Kornbluth - Notes from the Jew Undegreund
DECIDERATA '

PrzeohodZ epoknjnie prrez zgielk i podplech

i ,zmigtad dnﬁ lrpokg'j‘ gnalesd meéne w olszy

8 ile mozliwe, bez wy—zekania =iq siebie

bads na dobres stopie ze wezvstkimi

‘wypawisdmj swolg prawdg jasno 1 spoikojinie

4 wysluchaj innveh nawet t?ych i nieswiadomyech

ond tes maja swojs ovowied

Unikaj glofnveh 1 napestliwych, sa ndrgka ducha
wmige sle z innymi mozesz staé sie préiny i zgerzknialy :
iem zawsze znajdzlesz lepazveh i gorszych od siebie- s

niechal twoje naiqgniaciu, zerdere jsk 1 plany

bYeds dla oleble £rddiem radoéci 2

wykonmj z serce swojg precg jekkolwiek bylaby skromna

{Eﬂ edynie posiadesz neprawds w zmiennyoh kolejach losu

ostrosny w interessch, ne Swieccie bowiem wiels jest cszustwa
nisoh ol to jednak nie przysloni prawdzive] cnety
wieln ludzi dazy do wzniosiych ideoaléw
i wszedzie Zycie pelne jest hercizmu
badf sobg
zwtaszoze nle udawaj uczucia
‘ani tes nie podehod? eynicznie do milodel
albomiem wobeo oschiofoi 1 reozezarowan
jest one wieozna jak trema
przyjmuj spokojhie co late deredzajg
z wdziekiem wyrzekajse sie Tzeozy 1 milodoi
zwija] gile ducha by mogla csionié ole w nagiym nieszezgdsiu
{:ns nie dreez sie tworami wycobraini
wiels obaw rodzi sis ge x znuzenia 1 samotnodel
abok zdrowe] dyscypliny bad# dim m=isble tagodny
asted dzleckiem wszechéwicta Wie mniej nis drzewa 1 gwimzdy
masz prawo byd tntaj
4 ozy jest to dla cieble waine czv nie :
weBzeohdwiat jest bez wgipismia ha dobrej drodze
tal wiee #yj w zgodzie z Bogiem, czvmkolwiek on el sig wydafe
ozymkolniek sie trudzisz i jeldekolwiel s5 twoje pragnienis -
. w zglelkliwym pomieszenin 4vois zechowa] spokd] ze swg dusce
' przy oslej Ewej zlndnofel, zno™: i rozwianyeh merzeniseh
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Beltimoore, datowans: 1692
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»Kudly”, nr 2.




282 Aneks

»Kudly”, nr 3.
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NIE STRZELAJ DO MNIE

NAWET ( \
DLA ZAEHWY
qa P

Matryca wykorzystana w akcji ,,Nie strzelaj do mnie nawet dla zabawy”.
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YWKA MLOOZIELY ROZNYCH DROG
WILNO-WIGRY-CZESTOCHOWA A.D. 2006




287

NASZE TRASY

hodio? jestem ksigdzem w Ruchu od 33 lat, ta
najplerw ,cheiolem byt crfowiekiem®. Mie cheg
Was nuwraco\‘_ ale nie do sng znpm:::yt ie
Jezus byt dosk i Mie
byt prezesem banku chlcm‘ugo. nie bﬁ szefem firmy,
generat roni, arcy 6wt1asne| hlurur:hu

m%

Chciatem by¢

crtowiekiem

L ene

Préhowu]-gmy kiedyé roklodaé komuny. Crgani-
zujemy zloty. Sq pielgrzymki. Isiniejq 2g ia hudzi
w réiznych misjscowescioeh, Wlpumulq wspdinotg
tworzg ludzie z Lubling. Miech napiszq jok oni to robig.
5q prryklodem. Widzimy, #¢ dom Cygono pretenduje
do - m\rilq takie| ,Hipchaty”. Nie cheiatbym tu nikoge

rydowskie], nie b . pobi
Mie byl tez rnerem ani flmtnym ojcem, ale I:wf super
dobrym dla wszystkich naokolo crlowiekiem.

Jednak ten Crlowiek potrafit wszystko, Wskrzesic
cuchnqeege jut nieboszcayko, Tamienic kilka wiader
wody w wino, uciszyé jednym stowem burze no jezio-
rze, leczyd wazelkie choroby tylko dowem lub dotknig-
ciem, prrewidywee, potrafil ideslnie cierpiec i godnie
umrzed. Na kohcu wyjéé z grobu, unied sig do nieba
i przychodzié .no schodzki® w Krokowie
2 ulubiong zakennicg Faustyng joko nieskor-
crenie milasierny Crtowiek. Nozywalidmy sig
kiedyt spontonicznie: Ludimi®, | prowidiowo
i godnie. Dlgtego Jezus mo prowe obywotel-
stwa wirdd nos. Nie joko hippies, lacz jeden
2 ludri. Mojwspanialsry nasz Crlowiek | Daiecka
Boge. Oddol #ycie dobrowolnie bez odwetu.

I Ty i ia, i kaidy czlowiek moze drighi Niemu osiqgod
doskonole crlowiecredstwo podejmujge rozwd] w kie-
runku swojej pefni

Ludzie Kochanil  Mie wolno nom tmamowaé diie-
sigtkéw lot noszego udziohs w Ruchu. Jezus cheiotby,
aby jego ludzie byli Ruchem Miloici, Prosit, obyémy sig
mitowali wzojemnie. O Jege 1-wszych ucanioch poga-
nie méwili; Patrzcie jok oni sie mitujg”™. Na ety sig
preyiezdisle z mifotel do innych ludzi. Jeteli Bog jest
Mitadeig, to i Jezus, o my w Nim.

Cay to nie jest pigkne, te wielu naszych ludzi sq
hippiesami | katolikami? Prraciez na pielgrzymkach
ucxesrm-rﬁe 25 rs. naszych ludzi. Siestra Jasia posiada

lkanoice tys. . Punkiem c Inym byly nosze
outorskie msze, niezopomniane, spnnlnmnne, oWsIe
Jna tywoa”. Umi larz mszy

do syt u:cu Pnypornnq:lc sobis nosze msze ilubne.
polowe, b 1

nijne, z namaszczeilem :hurych Jakich muzykdw
stucholiémy i wokalistéw, W kaidym rozie NIEPOWTA-
RZALNE! lo stpoku odprawilem 2 Womi kilkoset mszy,
w penad 550 parafioch, Homilie byly dialegowane,
a nieraz nawet palemiczne. Nild NIE ROZRABIAL. Mogta
sig wzorowoé na nich miodziet ,wszechkatolicko®.
Mie migjcie mi zo zle, ze poswigcilem mndstwo czasu
mojemu zespotowi E(hc Suunmngu 'lo 'rcsf cgéd
Ruchu. Potrafig bye szpoki

i hippiesam [sicl). Charaltery rumego Ruchu w Folsce
mote nom poraxdrodcié Europa i éwiat. Wyciggojcie
1 historil wspaniatych naszych luds, wsponiole wydorze-
nio i ukerzcie no inlernecie. Mamy nasze czosopisma,
moina je wpisod no sirong.

¢ w doc iu pomyslu integrowanio naszych
[Ldzu Dhlegn piszcie gdzie | w joki sposdb sie spotyko-
cie. Sq nasi formerzy: Paczkowie, dom Pryrody... Leon
2 Kasig prowadzg Dam Specialnej Troski w Krokowie.
Byli na pielgrzymee. Podobnie dziole Kasiorz i wielu
niewiodomskich. Kiadyé we Wroclawiu przez 1,5 rofu
najstorsi gromodzili sie w salce studenckie] we Wrocla-
wiu, kiérg nozwoli: Koiciolkiem®, | mote powiem, ie
gdyby nie noszo przesadno obaws, istnictaby do dai-
sigj. Przez 5 lot ludaie jetdaili do domu Sicstry
Josi w Prremylu. Ma 2 tamitych czaséw tysigee
adraséw. Ta niesamowile, lle bylo innych form
tego Ruchu, Istnieje tei forma infernetowa, Kio
wie, €zy ona Ruchu nie wykoriczy.

Dlatego ratujcie spolkanio downe, praw-
dziwe, tywe. Zloty sq potrzebng okozig do
odbudowanio uczud, odeyskania wiory, pogle-

bienio milodci | spolegowania nadiiei. Node wszystko
pokochonio noszego Pona i coraz fo nowych ludzi,
Przyiezdzojmy na ziot po werost Miloici, o przez fa i wal-
nodci, aby w rezultacie mied .pul:éj serca” Pl?‘fgn'o-
wonie na zlol wymogo nie
niz no spotkonie 2 ukochonym Jfang/. Ta rie tylke ID
i Ty, to tokze kaidy 2 nas. Kto daje milodé, ten | adbier,
Daostrzezmy nojusilnie], ie Bdg nos kecha, Zlot to
Ecclesio /Kodcisl/ Coritatis — to Zwolonie Milodci, Powio-
domiajcie jeden drugiego, relaszcza ludzi 2 péhnocy:
2 Tarunio, Poznania, Olszthyno...

Piszcie i prryjediojcie, teby ustyszed co sie amie-
nilo, co tworzylo, rosto. Czego sie pozbylidmy... te
bordzo woinell!

DRUM SZPAK
Bydgossez, dn. 14, X 2006 r.
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Informacja krétka o rocznicy nawrdcenia Symona Grzelaka

Dwadziescia lat temu po ulicach i kawiarniach warszawskiej Starowki krazyl
salezjanin, ks. Andrzej Szpak. Rozmawial z narkomanami, hipisami i innymi odmieficami.
Stuchat ich calym sercem. Nie moralizowal. A potem brat ich wszystkich na Eucharystig.

Nie bylem narkomanem, ale bardzo cierpialem w tym czasie z powodu samotnosci,
pustki i zyciowego zagubienia. Szukalem drogi do milosci, za ktéra bardzo tesknilem.
Najpierw szukalem w psychologii, potem w buddyzmie. Nie znalazlem. Chodzenie za Ks.
Szpakiem i podpatrywanie jego pracy mialo byé elementem mojej praktyki na studiach
psychologicznych.

Tego dnia usiadlem wérdd skulonych postaci narkomanéw w ciemnawym wnetrzu
kosciola Sw. Benona oo. Redemptorystow na Nowym Miescie. Bylem chyba jedynym
niewierzacym. Nigdy nie bylem u pierwszej komunii, nigdy nie chodzilem na religig. Bylem
tylko ochrzczony.

Ksiadz Andrzej rozpoczal odprawianie Mszy. Po wstepnych obrzedach zaczat graé na
gitarze prosta pokutna piesi, oparta na slowach: , Boze, zmituj si¢ nade mna grzesznikiem”. 1
wiedy nagle stalo sig cos, czego nie moglem pojaé. Otrzymalem odwage by ujrzeé¢ ciemne
strony mojego serca, swoje ukrywane przed $wiatem slabosci, chowane przed innymi zlo i
Jednoczesnie poczulem calym sercem, ze Bog jest tu ze mna. Ze mnie kocha. Ze akeeptuje
mnie calego. Razem z calym zlem i zaklamaniem. Plakalem jak bobr. Jak nigdy w Zyciu.
Placzem radosci. Placzem wolnosci. Bég, o ktérym slyszalem tylko z teorii przyszedt do
mnie, przenikngl mnie... kocha mnie!

Poszediem do ks. Andrzeja i bez zadnego formalnego przygotowania wyspowiadatem
sie z calego zycia. I przyjalem komunie. Pierwsza komunie.

Minglo 20 lat. Mam Zzong, kiéra kocham. Mam czworo dzieci. Mam prace, ktéra jest
moim powolaniem i misja.

Wszystko, wszystko zbudowane zostalo na tym kamieniu wegielnym. Na
nieprawdopodobnej, wiernej milosci Jezusa, ktory nigdy mnie nie opuscil, Ktorego otwarte
ramiona odnajdywalem przez te dwadziescia lat na dnie kazdego cierpienia, kazdego
problemu.

Z pewnoscig sq tez inne osoby, ktore odnalazly Boga wianie poprzez postuge ksiedza
Szpaka.

W dwudziesta rocznicg cudu, ktory dla mnie sie dokonal zapraszam na Eucharystig w
niedzielg, 8 listopada, o godz. 15.00, w koéciele $w. Benona.

Ks. Andrzej Szpak specjalnie przyjedzie z Rzeszowa, by ja odprawié.

Bedziemy Swigtowaé czula, wierna i pelng mocy Milo$é Boga do kazdego bez wyjatku
czlowicka.

Zapraszam szezeg6lnie tych, ktorzy pamigtaja ksigdza Andrzeja i ktérym pomogh
odnalez¢ Mitoé¢ Boga.

Jeszeze gorgcej zapraszam Ciebie, jesli jeszeze tej Miloei nie czujesz, nie
dostrzegasz. Kiedys musi by¢ ten pierwszy raz!

Dalsze szezeglly mozna znale#é na stronie internetowej kosciola $w. Benona.

Szymon Grzelak
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Ks. Szpak w seminarium, ok. 1958 roku.
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Czasy Wyzszego Seminarium, ks. Szpak pierwszy z lewe;j.
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Postrzyzyny ks. Szpaka.
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Pierwszy zlot hipiséw w Czestochowie, 1971 rok.
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Zlot hipiséw w Czestochowie, 1977 rok.

Ks. Szpak przy oftarzu z kamieni.
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Ks. Szpak na Festiwalu Sacrosong.
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Lot I
Slub hipisowski.
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Postdj na pielgrzymce, lata 90. XX wieku.
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¢ 1.%-#3:4..

Ks. Szpak na pielgrzymce.
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Ks. Szpak.
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Ks. Szpak, wejécie Pielgrzymki Mlodziezy Réznych Drég do Czestochowy,
lata 90. XX wieku.
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Eucharystia podczas festiwalu Rock Na Wyspie, 1984 rok.

Ks. Szpak frunie w gore.
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Ks. Szpak, ostatni dzien pielgrzymki, Czgstochowa, 2012 rok.
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Siostra Jasia, ostatni dzien pielgrzymki, Czg¢stochowa, 2012 rok.
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Ks. Szpak w rozmowie z autorka, lipiec 2012.



Summary

Szpaku. Educational methods of Reverend Andrzej Szpak in his Work with
the Youth of Diverse Ways.

Reverend Andrzej Szpak (at present almost 70-year-old) is a Salesian monk
with a baggage of life experience, who faces each task with uncommon heroism.
He is a catechist known for his work with young people and families. For the last
37 years he has been strongly connected to the Polish hippie movement and served
as a counselor to drug and alcohol addicts. Since 1979 he has been an organiser
of Pielgrzymka Mlodziezy Roznych Drég i Kultur (An International Pilgrimage
of the Youth of Diverse Ways and Cultures). He is also a founder and supervisor
of an internationally acclaimed choir and orchestra, Echo Sacrosongu (The Echo
of a Sacred Song).

Rev. Szpak is a lonely wanderer gifted with organisation skills, which he
successfully applies in his interactions with groups and communities. Titled by
Bishop Michalik “an icon of the Salesians”, who works with a “steadfast persistence”,
he remains humble towards God and escapes any theoretical frameworks of social
and humanistic sciences. He is a Salesian charismatic with an unusual survival
strength, simultaneously a meditator and an outgoing, sociable person. Some are
of the opinion that he would have been a hippie nicknamed “Priest’, if he had not
been a real priest. Others state with all certainty, it is almost impossible to even
consider Andrzej Szpak following any other vocation — he was born a priest and
that is who he has always been first and foremost. The hippie movement has only
helped to liberate his genuineness.

Szpak has been spreading the Divine Truths among the confirmed atheists
with passion. Open and ready to listen to alternative views, he never discards his
identity. Not exempt from crises, he never surrenders nor shuns from challenges.
He accepts new ideas with eagerness and enthusiasm beyond human powers. His
faith helps him endure where others fail. He sees potential in everyone; stays up to
date and remains active on the internet and social networks like i.e. facebook.

Rev. Szpak began his adventure with the hippie movement after the first Polish
hippies had declared its finish, and so called “Polish heroine” had ripped its harvest.
He was one of many who noticed the grave problem of addiction in Poland, but
one of few who offered a solution to it at that time. Judged and assessed by many,
he has been supported by the Polish bishops (Smigielski, Zimatek, Dtugosz), and
accused of adopting a pathological life style of the youth by others.

His pastoral activities can be perceived as the Church’s attempts to find an
effective measures of drug addiction prevention. He was an undeniable pioneer
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in the field of socialising with the youth subcultures and an inspiration for priests,
catechists, pedagogues, who got to know his methods as seminarists, students of
theology, psychology or pedagogy, and could use and develop them in their future
careers.'

Even though at times he was perceived as controversial (also among the
members of the Salesian Family), he has been recognised in the environment of
the social pathology specialists and addiction therapists, including bishops and
clergymen working with religious youth communities.

This book is not a biography, even though I describe some of the most vital
moments of the Reverend’s life. I have carefully chosen the facts I consider
crucial from the perspective of his work with young people. The book presents
the characteristics of some of the chosen methods of work with people as well as
concepts constituting a firm theoretical background for Reverend Szpak’s actions.
Hence, I recall and discuss the prevention system of Saint Don Bosko as well as
methods of social prevention and harm reduction, the importance of a dialogue
and authority in care and education, “pedagogy of the heart”, personalism and
pedagogy of co-existence.

A priests who recognises his vocation in work with and for the youth, rceives an
opportunity to devote himself utterly to this particular aim. Aware of it, Reverend
Szpak makes use of this unique gift by means of exercising Don Bosko’s methods of
the personal influence within a group and while facing the problem of an individual.
However, he does not limit his methods merely to the Salesian rules. He also allows
himself to be influenced by other sources and educational practices. In my view,
his activities can be considered in two groups: pastoral and pedagogical. This book
focuses on the latter.

Ttumaczyta: Magdalena Grabias

! See B. J. Soinski, Mozliwosci inspiracyjne duchowosci franciszkariskiej w duszpasterstwie
miodziezy zagrozonej narkomanig, in: Satanizm. Rock. Narkomania. Seks, ed. A. J. Nowak
(Lublin: 1999), p. 287.






